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des (positiv konnotierten) Verwinders der Metaphysik passte. Oder woher wissen
Vattimo-Deibl, was ein guter oder schlechter Mythos ist? Wird da nicht auch ein
objektiver, Wahrheit beanspruchender Begriff davon vorausgesetzt, was ein gu-
ter (richtiger?) Mythos zu sein hat? Und wie steht es mit den Kriterien, gemaB
denen Vattimo sein Urteil fallt, dass die Geschichte der Metaphysik eine Ge-
schichte von Irrtiimern sei? Beansprucht er hier nicht selbst auch starke Funda-
mente? Warum werden bestimmte Phinomene (Fundamentalismus, Esoterik,
evangelikales Freikirchentum) als , fragwiirdige Verirrungen“ gesehen (was sie
iibrigens auch in meinen Augen sind). Miissten sie im Sinne der Logik Vattimos
nicht einfach auch als Ausdruck der geschichtlichen Entwicklung der Schwi-
chung des Denkens betrachtet werden? Damit im Zusammenhang ist bei Deibl
auch ein subtil moralisierender, wertender Duktus feststellbar, der bisweilen den
Eindruck einer missionarisch-beschworenden Rede annimmt. Nicht zuletzt wire
es ratsam zu versuchen, die Gedanken und Anliegen dieses Denkens in eine all-
gemein-verstindliche Sprache zu iibersetzen, ansonsten verkommt es zu einer
grofien Erzihlung, die sich bloB innerhalb eines hermeneutischen Zirkels bewegt
und nur der versteht, der sein Denken dieser Sprache und Hermeneutik zur
Génze unterwirft.
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Wie schreibt man aus theologischer Perspektive ein Buch tiber die Liebe, ohne in
den altbekannten Idealismus zu verfallen oder die Liebe metaphysisch zu iiber-
héhen, so dass von ihrer erotischen und politischen Kraft nichts mehr {ibrig
bleibt? Dass ein theologisches Buch iiber die Liebe ohne diese Fallstricke gelin-
gen kann, zeigt auf eindriickliche Weise der Linzer Dogmatiker Franz Gruber.
In kenntnisreicher Weise nimmt er den groBen Reichtum der eigenen Traditions-
und Diskursgeschichte auf und bringt ihn vor dem Hintergrund gegenwértiger
Lebens- und Erfahrungswelten auf neue Weise zur Sprache. Gruber stellt unter-
schiedlichste Geschichten aus Literatur und Film vor, um die vielfiltigen Dimen-
sionen und Manifestationsformen der Liebe zu benennen. Dabei sind diese Ge-
schichten kein bloBes Darstellungsmaterial, an denen sich die Vollkommenheit
und Uberlegenheit der christlichen Uberlieferung demonstrieren lieBe. Vielmehr
zeugen sie vom ganz normalen Chaos der Liebe, von den Hohen und Tiefen,
Erwartungen und Enttiuschungen, Sinn und Zweifel, Gelingen und Scheitern.
Weil es in der Liebe tendenziell immer auch um das Ganze der eigenen Existenz
geht, wird dieses groBe moderne Projekt Liebe, ,die letzte Utopie der im Dies-



SaThZ 15 (2011) 334

seits gefangenen Zeitgenossen“ (13), mehr und mehr mit religioser Bedeutung
aufgeladen: ,,Von keiner anderen menschlichen Emotion versprechen sich Men-
schen soviel wie von der Liebe.“ (27) Vor diesem kulturellen Hintergrund begibt
sich das Buch auf eine Spurensuche, wie elementare Erfahrungen von Liebe the-
ologisch gedeutet werden konnen und in welcher Weise sie auch die Rede von
Gott beriihren.

Anhand sieben ausgewdhlter Schliisselworter schreitet Gruber den weiten
Horizont der Erfahrungen von Lieben und Geliebtwerden ab. Erwdhlen, Beglei-
ten, Fiirsorgen, Beleben, Scheitern, Sterben und Heilen. Diese Titigkeitsbegriffe
bilden den roten Faden durch die , Erfahrungsrdume der Liebe“ (10). Hier zeigt
sich bereits die besondere Perspektive, insofern der Fokus auf der Aktivitit des
Liebens selbst liegt, auf den Emotionen und Gefiihlen.

Lieben heiBit immer Erwdhlen (15-37), Anerkennung geben und Anerken-
nung finden. Mit diesem Gedanken beginnt die eigentliche Reise in die Welten
der Liebe. Anerkennung ist nicht nur die Basis jeder Liebesbeziehung, sie ist
auch ., das heifie Kapital in einer sozialen Arena“ (23), um das immer wieder ge-
rungen werden muss. Im religiosen Verhaltnis erweist sich der Erwahlungsge-
danke ebenso als fundamental: Denn Gottes Verhéltnis zum Menschen ist freies,
voraussetzungsloses und liebendes Wohlwollen, bedingungslose Anerkennung
und darin ein Ausdruck seiner Wiirde.

Lieben heiBt auch Begleiten (38-60), den anderen in seiner Identitidt und
Integritit respektieren. Begleitung ist besonders in Phasen der Krise und in den
diirren Zeiten gefragt. Wenn Menschen einander Halt und Stiitze geben konnen,
wird der Wegcharakter der Liebe besonders deutlich erfahrbar. Es ist kein Zu-
fall, dass die Metaphorik des Begleitens auch fiir die Beschreibung des Gott-
Mensch-Verhiltnisses herangezogen wird: Gott erweist sich als eine ,,begleitende
Macht* (60), die den Menschen auf seinem Weg in die Freiheit bedingungslos
unterstiitzt.

Dass Liebe weitaus mehr umfasst als die Zuwendung zu einem anderen
Menschen, zeigt das Kapitel Fiirsorgen (61-79), das die politische und gesell-
schaftliche Dimension der Liebe in den Blick nimmt. Die Grammatik der Liebe
prégt ja nicht nur die personale Beziehung zweier Menschen, auch die gesell-
schaftlichen Funktionssysteme sollten auf diesem Fundament basieren. Es ist und
bleibt ein fundamentaler Anspruch der Moderne, diese Grammatik in die politi-
schen und okonomischen Regelsysteme hinein zu iibersetzen. ,Wir konnen da-
rum nicht von Liebe sprechen, ohne auf ihre politische und ethische Geltung hin-
zuweisen.“ (71). Wie kann also, so die Grundfrage, Liebe in den priméren So-
zialbeziehungen eingeiibt werden und zu Solidaritit, Gerechtigkeit und Empathie
fithren? Gegen alle sozialdarwinistischen Ansitze macht Gruber die vor allem
durch die neuere Hirnforschung breit gestiitzte Einsicht geltend, dass es im
Grunde kein egoistisches Gen gibt, sondern Menschen auf Kooperation, Solida-
ritdt und Riicksichtnahme ausgerichtet sind. Fiirsorgen meint denn auch keinen
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versteckten Paternalismus des vermeintlich Stirkeren gegeniiber dem Schwiiche-
ren, sondern heifit im politischen Kontext vor allem die Einrichtung und Stir-
kung gesellschaftlicher Strukturen und Institutionen fiir ,,den Aufbau des kostba-
ren Wurzelwerks der Solidaritit, aus dem humanes und gutes Leben gedeihen
kann“ (73). Dieses Kapitel zahlt zu den stirksten Passagen des Buches, weil hier
die Strukturen der Liebe fiir den politischen Kontext so freigelegt werden, dass
die religidsen Hoffnungsbilder nicht als Fluchtversuche erscheinen, sondern ent-
schieden auf die Gestaltung dieser Welt und ihre Vollendung zielen.

Dieser Duktus bleibt auch im folgenden Kapitel Beleben bestimmend (80-
101). Hier erweist sich als ein wichtiges Anliegen, die vitale Kraft des Eros, die
sich bereits in den biblischen Schriften, aber von den Hauptstringen der christli-
chen Tradition aus unterschiedlichsten Motiven abgewertet wurde, wieder und
neu zu entdecken. Aber auch da ist der genaue Blick gefordert, weil dem Eros
nicht nur eine zutiefst lebensbejahende Kraft innewohnt, sondern auch eine zer-
storerische Dimension. Eros und Sexualitat lassen sich ausbeuten, vor allem in
der Fixierung auf koérperliche Perfektion und Leistungsbereitschaft wird oft iiber-
sehen, dass menschliches Leben nur gedeihen kann, wenn es ,geniigend Res-
sourcen an Sinn und Kommunikation gibt* (95). Dazu, so Gruber, kann die
christliche Botschaft nur dann glaubwiirdig ihren Beitrag leisten, wenn sie sich
ihrer eigenen Schuldgeschichte offen und ohne Ausfliichte stellt. Die Argumente
fiir die Verunglimpfung der Sexualitit und die Verachtung der Frau konnen wir
heute nicht anders qualifizieren als einen ,,damals intellektuell kunstvoll ausgear-
beiteten Unsinn“ (97). Diese Traditionsstréinge erschweren bis heute einen offe-
nen Diskurs iiber Liebe, Eros, Sexualitit und ihr kompliziertes Verhéltnis zur
Moral.

Den vielfiltigen Erfahrungen von Scheitern widmet sich das anschliefende
Kapitel, in dem die dunklen Seiten der Liebe zur Sprache kommen (102-122).
Nicht nur birgt jede Liebe stets das Risiko des Scheiterns in sich, ihr wird das
Leben durch wachsende Uberforderung schwer gemacht. Verletzungen, Ent-
fremdungen, Affiren, der Mangel an Kommunikation, die zermiirbenden An-
spriiche des Alltags, es gibt tausend Griinde fiir das Scheitern einer groBen, aber
auch kleinen Liebe. Selbst solche traurigen Erfahrungen, die so viele Menschen
unserer Zeit machen miissen, sind nicht das Ende des Lebens, der Weg zum Le-
ben bleibt nicht verschlossen. Denn jede verletzte Liebe, jede gescheiterte Ehe
hat ihre eigene Wahrheit, die bestehen bleibt. Indem aber Gott ,als Ja zum Men-
schen auch in seinem Scheitern bei ihm bleibt, ist er allein das letzte MaB*
(122), offnet er Raum und eine Zeit, damit das Gebrochene und Zerbrochene
geheilt werden kann. Mit Hans Jellouschek betont Gruber: Wenn es den Lieben-
den gelingt, ihre urspriingliche Liebeserfahrung wie einen Brunnen zu schiitzen,
dann kénnen sie auch immer wieder an das Grundgefiihl anschlieBen, ,wie schon
es ist, diesen Menschen gefunden zu haben und mit ihm leben zu wollen und le-
ben zu kénnen* (108). Freilich bleibt dies letztlich unverfiigbar.
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Das vorletzte Kapitel nimmt eine Perspektive in den Blick, dem sich jedes
Liebesverhiltnis zuniichst einmal fundamental widersetzt: das Sterben (123-141).
Denn jede Liebe findet einmal ihr Ende, auch wenn sie von der Hoffnung lebt,
dass letztlich auch der Tod sie nicht ausloschen kann. Daher gehort zur Entfal-
tung einer Liebe auch die Kunst, abschiedlich zu leben. Der tiefe Wunsch, dass
der geliebte Andere den Tod nicht erleidet, kommt aus der Tiefenstruktur der
Liebe selbst und bleibt ihr eingeschrieben. Daher kann das Hohelied formulie-
ren, dass die Liebe stark wie der Tod ist (HId 8,6f), dass sie eine Kraft im Men-
schen ist, ,,die auch nicht vom Tod zunichte gemacht werden kann“ (135).

Das letzte Tétigkeitswort Heilen kniipft unmittelbar an das Kapitel iiber das
Scheitern an und spiegelt nochmals prismatisch die Grundaussagen des Buches:
Liebe ist die stirkste und intensivste Erfahrung, die wir machen konnen, ihr
wohnt auf geheimnisvolle Weise eine heilende Kraft inne - und sie erlaubt tiefe
Erfahrungen von Transzendenz. Eben weil sie im besten Sinne als eine den Tod
iiberwindende Macht erfahren wird, daher wurde sie ,,zur ersten und maBgebli-
chen Metapher fiir Gott“ (158). So lassen sich die Auferstehungsgeschichten der
Bibel als Herzensgeschichten lesen, weil sie von jener unerhorten Erfahrung be-
richten, dass der Tod von der Liebe besiegt wird. Dass dies nur im Modus der
Hoffnung geglaubt und bekannt werden kann, nimmt diesem Gedanken nichts
von seiner Unerhortheit, sondern macht nochmals deutlich, dass Glauben und
Lieben zusammengehoren und die Liebe ein Versprechen ist, dessen endgiiltige
Einlésung nicht in unserer Hand liegt.

Grubers Buch iiber das Lieben, dessen Untertitel treffend Leben mit Sinn
und Leidenschaft heiBt, zeigt exemplarisch, was Religion und Theologie in einer
Fragestellung einbringen konnen, die Menschen tief bewegt und in der das
Ganze ihrer Existenz am Spiel steht. Der Erfahrungsschatz des Glaubens aber
lasst sich nur.dann glaubwiirdig zur Sprache bringen, wenn ein offener Diskurs
méglich ist, wenn sich auch die lehramtliche Verkiindigung stirker in die Such-
bewegung einordnet und sich weniger hinter naturrechtlich problematischen Po-
sitionen verschanzt. Man hitte noch gerne mehr erfahren, was Gruber {iber ver-
schiedene Problemstellungen denkt, etwa iiber die fortschreitende Okonomisie-
rung der Liebe (kann man sich lieben, wenn man kein Geld hat?), {iber die Auf-
l6sung der klassischen Zweierbeziehung, iiber die Entkoppelung von Liebe und
Sex oder iiber die Verfliissigung der klassischen Zuschreibungen, die zu ganz
neuen, ,queren Liebesformen fithrt. Es regt im besten Sinne zum Nach- und
zum Weiterdenken an. Das Buch ist ein klassisches Beispiel, wie man Theologie
in Auseinandersetzung mit den ,,Zeichen der Zeit“ betreibt. Auch von daher ist
ihm eine weite Verbreitung zu wiinschen.
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