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Folgen (was B. selbst andeutet; vgl. 122-127); erstere gehdren durchaus zur ,in-
neren Beschaffenheit” der Handlung (wie etwa der Tod des Opfers zur Handlung
» Vergiften®). Entsprechend wire auch die Rede vom extrinsischen und intrinsi-
schen Wert einer Handlung (119) zu prizisieren. Wenn B. Kants kategorischen
Imperativ als Beispiel fiir einen ,,deontologischen Prinzipienmonismus® hinstellt
(136), ist das insofern berechtigt, als Kant nicht deutlich zwischen dem kategori-
schen und dem deontologischen Charakter einer Norm unterscheidet und den fal-
schen Eindruck erweckt, er halte den Kategorischen Imperativ fiir ein nicht nur
notwendiges, sondern auch zureichendes Prinzip sittlicher Richtigkeit. Da aber
spétestens in der ,Metaphysik der Sitten“ klar wird, dass dem nicht so ist, trifft
diese Einordnung nur bedingt zu. Vielmehr diirften die Goldene Regel und dhnli-
che Formulierungen ein Grundkriterium darstellen, das Teleologen und Deonto-
logen gemeinsam ist.

Es gibe noch andere Dinge aufzulisten, die der Rez. anders sehen wiirde.
Dennoch ist diese Einfiihrung als solche uneingeschrinkt zu empfehlen, da sie
ihrem ,analytischen® Charakter im besten Sinne des Wortes gerecht wird.

Werner Wolbert

FORSCHUNGSKONSORTIUM WJT, Megaparty Glaubensfest. Weltjugendtag:
Erlebnis -Medien - Organisation, Verlag fiir Sozialwissenschaften Wiesbaden,
235 p., Pb. 19,90 Eur[D], ISBN 978-3-531-15464-0.

Es geschieht selten, dass sich liberale Kirchenkritiker und konservative kirchen-
nahe Kreise einig zeigen in ihren Beurteilungen von organisatorischen Malinah-
men, welche die Kirchenleitung setzt. Bei den katholischen Weltjugendtagen
(WIT), die auf Initiative von Johannes Paul II. seit mehr als 20 Jahren an inter-
national wechselnden Orten stattfinden, gibt es diese Einmiitigkeit. Der Gegens-
tand der Klage von beiden Seiten ist der gleiche: der zugespitzte Eventcharakter
der Veranstaltung. Die einen sehen darin eine blofe Selbstinszenierung des Kle-
rus, die anderen kritisieren die Anbiederung der Kirche an die Spafgesellschaft,
die eine Preisgabe ihrer geistigen und geistlichen Inhalte bedeute. Betrachtet man
sich manch populérkulturelles Produkt, das der XX. WIT 2005 in Kéln hervor-
gebracht hat, z.B. den in Anspielung an Papst Benedikt XVI./Joseph Ratzinger
so genannten ,Ratzefummel® (ein hiufig getragenes T-Shirt mit der Aufschrift
»Mach et, Ratze!™), ist man geneigt, gleich beiden Lagern Recht zu geben. Den-
noch: Im Hinblick auf Erfolgskriterien (Teilnehmer/nnen/zahl, mediale Auf-
merksamkeit, funktionierende Organisation), die fiir ein Massenereignis Anwen-
dung finden, ist das ,, Veranstaltungsformat® nicht anders denn als groBer Erfolg
zu bezeichnen. Wie lisst sich dieser erkliren? Ein Team von Sozialwissen-
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schaftlerlnnen hat sich anlésslich des Kolner WIT zusammengefunden, um die
offenkundige Attraktivitit der Veranstaltungsform einer Erklirung zuzufiihren:
»Dem »Geheimnis« dieses besonderen Ereignisses auf die Spur zu kommen, ist
Absicht und Ziel des vorliegenden Buches.* (12) Anlage und These des Werkes
sind bestechend:

Das Grofereignis wird von drei differenten soziologischen Disziplinen, der
Jugend-, Medien- und Organisationssoziologie, analysiert, denen die drei
Hauptteile zuzuordnen sind. Jugendsoziologisch wird der WIT als ,Erlebnis“
qualifiziert (19-114). Besonders bemerkenswert sind die bei dem Event zu beo-
bachtenden, durchaus paradoxen Sozialformen der Jugendlichen. Einerseits bil-
det das euphorische Gemeinschaftserlebnis ein emotionales Zentrum des Tref-
fens: ,Das Weltjugendtagserlebnis ist ein vitales, berauschendes Gemeinschafts-
erlebnis, dessen Fokus die Gemeinschaft selbst ist: Gemeinschaft als Gemein-
schaftserlebnis!“ (86) Andererseits spiegeln die Verhaltensformen der Jugendli-
chen auch den hohen Individualisierungsgrad der spitmodernen Gesellschaft wi-
der. Die Autor/inn/en sprechen von einer ,Selbstermichtigung des religitsen
Subjekts* (212) und meinen damit, dass viele Jugendliche zwar den auf dem
WIT kommunizierten kirchlichen Lehren Autoritit zusprechen, zugleich jedoch
auch ,in relativer Unabhéngigkeit von der kirchlichen Hierarchie und ihren Leh-
ren eine »eigene Interpretation« des Katholischen zu finden und umzusetzen* (24)
suchen. Insgesamt weist der WJT damit - exemplarisch fiir die spidtmoderne Ge-
sellschaft -~ Formen von ,Vergemeinschaftung unter Individualisierungsbedin-
gungen“ (90) auf.

Die mediensoziologische Sicht (115-161) hebt insbesondere auf die
Kooperation von medialen und kirchlichen Akteuren in der offentlichen Inszenie-
rung ab, bei der beide Seiten sowohl voneinander profitieren konnten als auch
Kompromisse eingehen mussten. Der von den Veranstaltern bewusst als Medie-
nevent geplante WIT unterlag damit zugleich einer Mediatisierung. ,,Mediatisie-
rung bedeutet, dass mit denselben Mustern iiber diese »katholische Jugendkultur«
berichterstattet wird, wie sie generell aus der populirkulturellen Berichterstat-
tung der Medien bekannt sind.“ (140) Damit trat neben die Inszenierung des
Sakralen, wie sie von kirchlichen Akteuren etwa in den Fernsehgottesdiensten
angezielt wurde, auch eine von diesen eher unerwiinschte boulevardeske Bericht-
erstattung (z.B. iiber das angeblich etwas freiziigige Outfit mancher Teilnehme-
rinnen).

Das in der Qualitit der Darstellung etwas abfallende organisationssoziologi-
sche Kapitel (163-204) weist neben anderen interessanten Aspekten auf ein Miss-
verhiltnis zwischen der Intention des WIT und den dafiir eingesetzten Kommu-
nikationsformen hin. Der Idee nach richtet sich die Veranstaltung an die Jugend
der Welt ohne konfessionalistische Einschrinkungen; die faktisch verwandte
Werberhetorik jedoch verblieb hiufig in den Grenzen kirchlicher Binnensprache.
»Der Kirchenjargon, der ... gewihlt wurde, diirfte fiir kirchenferne Jugendliche
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nachgerade unverstindlich sein und bei diesen im besten Fall Desinteresse, mog-
licherweise auch Ablehnung evozieren.“ (174)

Auffallig ist, dass eine explizit religionssoziologische Perspektive unter den
gewihlten Herangehensweisen fehlt. Gerade dies sorgt jedoch fiir die von den
Die Autor/inn/en angestrebte und fiir die Leser/innen erhellende Aufensicht auf
ein religioses GroBereignis, die es vermeidet ,einfach die Worte der religisen
Experten wiederzugeben® (12).

In der die drei Teiluntersuchungen tibergreifenden Grundthese versuchen
die Die Autor/inn/en das ,,Geheimnis® des WIT zu liiften und seine iiberra-
schende Breitenwirkung zu erkliren. Das Spezifikum liegt in seinem Charakter
als ,postmodernistisches religioses Hybridevent (18). ,Hybridevent® (von
Lhybrid® = aus zweierlei Quellen) meint, dass sich die Veranstaltung aus zwei
Reservoirs von Symbol- und Kulturbestinden speist: Kulturelle Ausdrucksfor-
men des Katholizismus werden mit Motiven gegenwirtiger Jugend- und Populir-
kultur zu einer eigenstindigen ,,Mischung aus ehrwiirdiger katholischer Liturgie,
traditioneller Volksmission, Wallfahrt, Happening und Spektakel“ (13) kombi-
niert. Genau diese Synthese macht das Hybridevent ,Weltjugendtag® zu einem
Ereignis sui generis. Aber die Spezifizitit der Mischform allein kann ihre Att-
raktivitit fiir katholische Jugendliche wie fiir die nichtkirchliche Medienland-
schaft nicht erkldren. WIT sind, so ldsst sich die These der Die Autor/inn/en
weiter zusammenfassen, in ithrem Hybridcharakter zugleich eine zeitgeméiBe Re-
aktion auf ein religionssoziologisches Grundproblem: Glaubensgemeinschaften
stehen strukturell in der Spannung von starrer, aber Kontinuitit sichernder Insti-
tution einerseits und dem lebendigen, aber fliichtigen Charisma religiéser Erfah-
rungen andererseits (,,Grundkonflikt zwischen Charisma und Organisation®
[215]). Unter den Bedingungen spidtmoderner, das heifit insbesondere individua-
lisierter Gesellschaften verschirft sich dieser Gegensatz. Auf der einen Seite
wird Kirche immer stirker als lebensferne gesellschaftliche Organisation neben
anderen angesehen. Auf der anderen Seite wichst die Neigung, ,religios-charis-
matische Erfahrungen »auf eigene Faust« und in erlebnisaffinen Formen zu su-
chen® (215). Die populdr- und jugendkulturell gestalteten, auf Emotionalitit,
Gemeinschaftserlebnis und popkulturelle , Starinszenierung® des Papstes abhe-
bende Form des WIT kann nun die Kluft zwischen der Sehnsucht nach charis-
matischer Religiositit und vorfindlicher biirokratischer Institution momenthaft
iiberbriicken. Damit gelangt die Studie zu dem optimistischen Ergebnis, dass die
.katholischen Weltjugendtage zu den wenigen kirchlichen Veranstaltungen zih-
len, die den Besonderheiten jugendlicher Religiositit unter spatmodernen Bedin-
gungen augenscheinlich ziemlich kongenial entsprechen (216).

Formal ist die Studie in ihrer ausgewogenen Mischung aus wissenschaftli-
cher Analyse, aussagekriftigen Zitaten, sprechenden Bildern und tibersichtlichen
Tabellen {iberaus gut lesbar und - wie die Die Autor/inn/en zu Recht verspre-
chen (vgl. 16) - unterhaltsam, ohne trivial zu werden. Inhaltlich tberzeugen
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nicht nur die drei soziologischen Aufenperspektiven auf den WIT, die in einer
anregenden religionssoziologischen These gebiindelt werden, sondern auch das
bewusst exemplarische Verfahren des Forschungsprojekts. Das Buch ist mehr als
eine empirische Studie zu einem singuliren Ereignis. Es stellt Grundmuster
spatmoderner Religiositdt und Gesellschaft im Prisma des Kolner WIT dar, der
sich als ,ideale[s] Anschauungsobjekt fiir gesamtgesellschaftlich relevante
Wandlungsprozesse“ (16) entpuppt. Gerade an dieser ,,Pars pro toto-Interpreta-
tion“ des WIT kann sich jedoch auch soziologische Kritik und theologische
Skepsis entziinden. Es ist sicher nicht falsch, die Eventform als kongeniale In-
szenierung von Religion unter spitmodernen Lebens- und Glaubensbedingungen
anzusehen. Was nicht in den Befunden, aber in den Interpretationen der Studie
jedoch zu kurz zu kommen droht, ist die kompensatorische Funktion, die der
WIT in der Lebenswelt der TeilnehmerInnen einnimmt. Denn das religiose
Grof3- oder Hybridevent bildet nicht nur bestimmte Strukturen der spatmodernen
Gesellschaft ab, es konterkariert zugleich den Alltag spatmoderner Lebenswel-
ten. Dem alltiglich erfahrenen Individualismus setzt es Gemeinschaftseuphorie,
der iiberwiegenden Rationalitit der Lebensfithrung Emotionalitit, der Monotonie
von Arbeitswelt und Ausbildungsinstitutionen das AuBergewdhnlich-Charismati-
sche, den Routinen konventioneller kirchlicher Frommigkeits- und Liturgiefor-
men die spektakulire Inszenierung entgegen. Wie es die Die Autor/inn/en selbst
beschreiben, ist der WIT fiir die Teilnehmenden ein ,einmaliges, oftmals tiber-
wiltigendes, auf jeden Fall aber auBeralltdgliches Ereignis® (109). Mit diesem
Befund tut sich aber zugleich eine analytische Liicke auf, die auch theologisch
von Belang ist. Der Alltag kirchlicher Vollziige und der Lebensformen katholi-
scher Jugendlicher tritt hier nicht oder nur ex negativo in den Blick. Dieser All-
tag ist aber soziologisch, pastoral und theologisch betrachtet von herausragender
Bedeutung. Glaubensgemeinschaften stehen nicht nur vor dem beschriebenen re-
ligionssoziologischen Problem des Gegensatzes von Institution und Charisma,
sondern — damit zusammenhangend - auch vor der Herausforderung einer not-
wendiger Weise einsetzenden ,,Veralltiglichung des Charismas“ (Max Weber).
Daher bediirfen sie tiber die Inszenierungen auBeralltiglich-charismatischer Mo-
mente hinaus einer im Alltag tragfihigen Theologie, Spiritualitit und Pastoral.
Von der Aufgabe, alltagskompatible religiose Ausdrucksformen zu entwickeln,
kann kein unter Eventkriterien noch so erfolgreicher, aber notwendigerweise nur
momenthafter WIT Kirche, Theologie und Pastoral dispensieren.

Ansgar Kreutzer



