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»Die Herausforderung ist unermeBlich*' (L. Boff)
Schépfungstheologie und Okologie

Franz Gruber, L'yaz

1. Ein neues Menetekel?

In existenzbedrohenden Krisen wird ein Verdringungsmechanismus wirksam,
der offenbar nicht nur Individuen, sondern erst recht Kollektive betrifft. Erika
Schuchardt hat einen achtstufigen Lernprozess unterschieden, an dessen Anfang
die Leugnung der Situation und an dessen Ende Integration und solidarisches
Handeln stehen.” Dass die Erde einer lebensbedrohenden okologischen Krise
entgegensteuert, wissen wir seit vier Jahrzehnten. Dennoch miissen noch immer
neu entdeckte Symptome die mediale und politische Aufmerksamkeit wachriit-
teln, damit ein kleiner Schritt in Richtung lebensrettende MaBnahmen gesetzt
wird. In den 1970er und 1980er Jahren waren es vor allem die Phiinomene des
Waldsterbens und des sich gefihrlich 6ffnenden Ozonlochs, die chemischen Un-
fille in Bhopal und Seveso, vor allem aber die Kernkraftunfille in Harrisburg
und Tschernobyl, die das dkologische Gefahrenpotenzial ins allgemeine Bewusst-
sein gehoben haben.,

Die Reaktionen waren in der Tat beachtlich. Innerhalb kurzer Zeit verein-
barte die Staatengemeinschaft ein Verbot der ozonzerstérenden FCKW-Gase;
umweltverschmutzende Industrieanlagen wurden (vor allem in den reichen In-
dustrielindern) mit Filtern und noch aufwindigeren Sicherungsmafnahmen aus-
gertstet; erstmals erlitt die Atomindustrie einen schweren Glaubwiirdigkeitsver-
lust hinsichtlich ihres Versprechens, die definitive Lisung des Energieproblems
zu sein, und wir Biirgerinnen und Biirger haben gelernt, den Miill zu trennen. In
den westlichen Industrienationen entstanden Umweltbewegungen und griine Par-
teien, die den Einzug in die Linder- und Staatsparlamente schafften. Nicht zu-
letzt setzte die UNO die Okologieproblematik neben der Friedensthematik an die
Spitze ihrer Agenden. Und trotzdem ist die Gefahr nicht gebannt. Im Gegenteil.

Dies alles schien Symptombehandlung und Gewissensberuhigung statt Ursa-
chenbewaltigung gewesen zu sein. Denn die 6konomisch-technologische Struktur
der modernen Gesellschaft, die den Planet Erde in den dkologischen Kollaps
treibt, hat sich nicht verdndert, sie hat ihren technisch-industriellen und 6kono-

1 Boff, Leonardo, Unser Haus - die Erde. Den Schrei der Unterdriickten héren, Diissel-
dorf 1996, 121.

2 Vegl. Schuchardt, Erika, Jede Krise ist ein neuer Anfang. Aus Lebensgeschichten lernen,
Diisseldorf *1985.
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mischen Selbstorganisationsprozess inzwischen sogar globalisiert und damit die
okologische Gefihrdung weiter beschleunigt: Das Volumen der Weltwirtschaft
hat sich in denen vergangenen 25 Jahren mehr als verdoppelt. 60 Prozent der
Leistungen der Okosysteme sind inzwischen beeintrichtigt. Jihrlich verschwin-
den 13 Millionen Hektar Waldgebiete, eine Fléiche so groB wie Griechenland.?

Es war nur eine Frage der Zeit, bis im Larm der neoliberalen Fun- und
Erlebnisgesellschaft die Kassandrarufe einer neuen Wissenschaftergeneration
wieder gehort und die Warnungen der okologischen Untergangspropheten regist-
riert werden. Nicht mehr nur Biologen wie in den 1980er Jahren, sondern be-
sonders Klimatologen und sogar schon Okonomen lesen der Welt ein neues Me-
netekel vor: Es droht eine iiberdimensionale, bald unbeeinflussbare Erderwir-
mung mit unabsehbaren Folgen fiir die Menschheit und alle Lebensformen auf
der Erde. Wir miissen mit Schiden in einem gigantischen AusmaB rechnen, die
Unsummen an finanziellen Ressourcen verbrauchen werden, wenn nicht sofort
dagegen Malinahmen ergriffen werden.

Mit welchen Mafstiben wir es mit den aktuell vor sich gehenden klimati-
schen Verdnderungen zu tun haben, wird am eindrucksvollsten an der Ge-
schwindigkeit des Abschmelzens der polaren Eiskappen sichtbar. Vor acht Jah-
ren entdeckten Forscher des Max-Plank-Instituts fiir Meteorologie in Hamburg,
dass sich erstmals nach Millionen Jahren wieder die Eiskappe am Nordpol 6ff-
net.* Sie prognostizierten, dass in etwa 50 Jahren das nordliche Eismeer im Som-
mer offen sein wird. Aber schon voriges Jahr schlug die Européische Weltraum-
agentur ESA Alarm: Aktuelle Satellitenbilder geben zu erkennen, dass das Po-
lareis so grofie Risse bekommen hat, dass sich eine Nordostpassage 6ffnete. Am
20.9.2007 ging die Meldung durch die Presseagenturen: Die Nordwestpassage
ist zum ersten Mal eisfrei.’ Ein eisfreier Pol im Sommer wird jetzt in 10 bis 20
Jahren wahrscheinlich. So genannte Riickkopplungseffekte beschleunigten offen-
bar den Treibhauseffekt und die Zufuhr von Warmwasser in die Polarregionen,
die ein stirkeres Abschmelzen begiinstigten. Damit nicht genug: Gelingt es in
den néchsten vierzig Jahren nicht, die Erderwidrmung auf einen Anstieg von plus
2° Celsius zu stabilisieren, sind die 6kologischen Auswirkungen des Klimawan-
dels unausdenkbar. Der UNO-Klimarat hat den Nationen weltweit noch ein
»Zeitfenster von maximal 15 Jahren eingerdumt, um wirksame MaBnahmen zu
setzen.®

3 Vgl. den Artikel von Steiner, Achim, , Wachstum hat seinen Preis“, in: SZ vom
3.1.2008, 20.

4 Vgl. http://rhein-zeitung.de/on/00/08/21/topnews/klima.html. Stand 21.8.2000.

5 Vgl http://www.spiegel.de/wissenschaft/natur/0,1518,505951,00.html. Stand
15.9.2007.

6 Vgl. dazu den Fourth Assessment Report des Intergovernmental Panel on Climate
Change: Synthesis Report: http://www.ipce.ch/ipcereports/assessments-reports. htm.
Stand 31.1.2008.
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Die oOkologische Bedrohung nimmt mit solchen Medienberichten eine
»apokalyptische* Farbung an: Sie fiihrt uns das Ende einer Zivilisation vor Au-
gen, welche die Moderne nicht denken kann, weil die Moderne sich durch ihr
Gegenteil definiert: der Verunendlichung der (endlichen) Fortschrittszivilisation:
Grenzenloser Fortschritt, grenzenloser Reichtum, grenzenlose Entwicklung.

So fillt ein Urteil tber die Reaktionsmuster gegeniiber der Umweltzersto-
rung ambivalent aus: Es ist zwar ein globales Umweltbewusstsein entstanden,
aber die MaBnahmen waren bislang nicht ausreichend. Es finden regelmiBig
Klimakonferenzen statt, aber die wirtschaftlichen Priorititen stellen die Bemii-
hungen um einen Paradigmenwechsel in der Energiefrage in den Schatten. Die
neoliberal organisierte Weltwirtschaft, die Entwicklungsprozesse in den groBen
Schwellenldndern Indien, China, Brasilien u.a., der Konsumismus der Bevolke-
rungen in den Industrienationen, sie konterkarieren die Appelle, dass sich die
Erde in einer dramatischen gkologischen Situation befindet. Und wir alle wissen
es: ,,Der Schlissel, um das Wachstum-Umwelt-Dilemma zu iiberwinden, ist, ein
Wirtschaftswachstum bei méglichst geringer Umweltbelastung zu erzielen und
die Anforderungen des Umweltschutzes in Wachstumschancen zu verwandeln, «7

2. Die theologische Reaktion in der Systematischen Theologie

In der Systematischen Theologie hat die erste Phase der Okologiekrise deutliche
Spuren hinterlassen. Ich nenne stellvertretend drei Entwiirfe, die eine systema-
tisch-theologische Aufarbeitung des Umweltproblems im klassischen Rahmen der
Schopfungslehre versucht haben.?

a) Mit dem Entwurf von Jirgen Moltmanns Schépfungstheologie ,,Gott in der
Schopfung. Eine okologische Schipfungslehre*® ist ein erster Hohepunkt in der
theologischen Verarbeitung der Okologiethematik erreicht worden. Kein anderer
Ansatz der Schopfungstheologie zuvor hat so konsequent den christlichen Schop-
fungsglauben mit dem Problem der Umweltzerstorung verkniipft wie Moltmanns
oOkologische Schopfungstheologie.” Moltmann verortet die Ursachen der
Umweltkrise nicht mehr auf dem ethischen Feld eines okologisch unangemesse-
nen Handelns, sondern auf dem zivilisatorischen Boden unseres Weltverhiltnis-
ses iiberhaupt. Die Okokrise ist nach Moltmann eine sich wechselseitig bedin-

7 Steiner, Wachstum 20.

8 Die Begrenzung auf die Dogmatik und hierin wieder auf drei Entwiirfe hat im Rahmen
dieses Aufsatzes arbeitstechnische Griinde: Nicht eine umfassende Analyse der spirituel-
len, ethischen und dogmatischen Entwiirfe ist angezielt, sondern eine paradigmatische
Skizzierung von Okologie und Schopfungstheologie.

9  Minchen 1985.

10 Zum Folgenden vgl. ebd. 11-84.
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gende anthropologische und theologische Krise, in deren Mittelpunkt das Prob-
lem von Macht und Herrschaft steht. Wihrend die Umweltzerstorung auf herr-
schaftliches Handeln des Menschen zuriickgeht, ortet er dessen zivilisatorische
Moglichkeitsbedingungen nicht nur in einer risikoblinden Technologisierung,
sondern in einem herrschaftlichen Gott-Denken, das seit dem Nominalismus Gott
als absolutes Subjekt der Macht (potentia absoluta) denkt, demgegeniiber die
Schopfung als blofes Objekt seines Handelns verkommt. In dem Male aber als
sich der Mensch in der Neuzeit selbst als absolutes Handlungssubjekt versteht,
wird ihm die Welt zum Herrschaftsobjekf, dem er mit Wissen und Technologie
zu Leibe riickt."! Der neuzeitliche und moderne Diskurs der Schopfung drehte
dementsprechend die hermeneutische Logik um: Nicht mehr sollte das Buch der
Natur als Zeichenschrift Gottes gelesen, sondern die Schopfung sollte als profa-
ner Zeichensatz einer naturgesetzlich sich organisierenden Natur entschliisselt
werden. Fiir Moltmann wurde damit der Sinn des biblischen Schopfungsglaubens
grundlegend verkannt: Schopfung ist nicht die Chiffre fiir willkiirliches Handeln
Gottes im anderen seiner selbst, sondern messianische Einwohnung Gottes in
seinem eigenen Haus, die in der Vision des kosmischen Sabbats ans Ziel gelangt.
Nicht der Mensch ist darum das Ziel der Schopfung, wie der neuzeitliche
Anthropozentrismus meinte, sondern der Sabbat ist die Krone der Schépfung.'
Schopfung ist Inbegriff der Gemeinschaft von Gott und Welt und nicht der Tren-
nung von Gott und Welt. So steht Moltmanns Schopfungstheologie im Wesentli-
chen auf einer neuen theologischen Grammatik des Gott-Welt-Verhiltnisses, das
zum Paradigma fiir das Weltverhiltnis des Menschen wird. Dieses Verhaltnis ist
nicht ein herr-schaftliches, sondern ein gemeinschaftliches und partizipatorisches:
Gottes Selbstbestimmung als Schopfer hat ihr MaB nicht im Bild absoluter will-
kiirlicher Freiheit, sondern im trinitarischen Bild sich selbst mitteilender Liebe."
Darum ist eine Losung der Okologiekrise fiir Moltmann nur dann in Sicht, wenn
die anthropologische und theologische Krise des Menschen geldst werden kann.

b) Der Befreiungstheologe Leonardo Boff hat in seinem Buch ,,Unser Haus, die
Erde. Den Schrei der Unterdriickten horen'* die Okologickrise aus dem
Blickwinkel der Armut analysiert und dhnlich wie Moltmann ein neues Para-
digma der menschlichen Zivilisation gefordert: Insofern die Erde als ein ganz-
heitlicher lebendiger Organismus verstanden werden muss, offenbart sich die in
den letzten Jahrhunderten geschaffene Zivilisationsform auf der Basis von Tech-
nologie, Entwicklung, Kapitalismus und Sozialismus, Anthropozentrismus und

11 Vgl ebd. 40ff.
12 Vgl ebd. 45.

13 Vgl. ebd. 88.

14  Diisseldorf 1996.
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Sikularisierung als krasse Fehlentwicklung.”” Im Schrei der Armen und im
Schrei der kranken Erde sind die schmerzvollen Auswirkungen horbar und
wahrnehmbar geworden. Auch fiir Boff ist eine Losung nur méglich, wenn ein
neues Paradigma menschlichen Selbstverstindnisses entsteht, das jedoch ohne
eine theologische und spirituelle Nevausrichtung nicht zukunftsfahig sein wird.
Denn nur wenn das ,,Heilige* wiederentdeckt und anerkannt wird'S, kann wieder
eine neue Spiritualitit der Riick-bindung entwickelt werden, die in unseren Zei-
ten entstellt ist durch riicksichtsloses Machtstreben. An die Stelle der heute be-
stimmenden utilitaristischen Moral miisse eine neue Ethik der Verantwortung
und des Mitleids treten."’

¢) Die Theologin Rosemary Radford Ruether hat in ihrem Buch ,, Gaia und Gort.
Eine dkofeministische Theologie der Heilung der Erde“™ das Okologieproblem
aus der feministisch-theologischen Perspektive der doppelten Herrschaft des
Mannes tiber die Frau und des Menschen iiber die Erde analysiert. Die patriar-
chale Herrschaft iiber die Frau ist fiir Radford Ruether als soziales und symboli-
sches Bindeglied der Ausbeutung der Natur zu verstehen. Auch fiir die amerika-
nische Theologin kann die Okologiekrise nur bewiltigt werden, wenn es zu einer
grundlegenden Korrektur der Beziehungen, d.h. zu einem neuen Bewusstsein, zu
einer neuen symbolischen Kultur und Spiritualitit kommt." Ahnlich wie L. Boff
greift sie den mythischen Begriff ,Gaia“ (J. Lovelock) fiir den lebendigen Orga-
nismus ,,Erde” auf, jedoch nicht im Sinne einer Remythisierung der Erde oder
der Feminisierung der Gottessymbole, sondern im Sinne einer neuen Vision von
Leben auf der Erde. In den vier Themen: Schépfung, Zerstorung, Vorherrschaft
/ Falschung und Heilung, die dem klassischen schopfungstheologischen Schema
von Schopfung, Gericht, Siinde und Erlésung entspricht, entwickelt Radford
Ruether ihren Okofeminismus. Ihr therapeutisches Programm der durch
menschliche Herrschaft bedrohten und zerstérten Welt begriindet sie mit der
Relecture der beiden grofen Inspirationen der jiidischen und christlichen Tradi-
tion: der Tradition des Bundes™, die ein kreatives, empathisches und spieleri-
sches Verhiltnis von Gott und Natur auszeichnet, und der sakramentale(n) Tra-
dition, wonach der Kosmos im Anschluss an die Inkarnationstheologie als Sak-
rament Christi verstanden wird. Bund und Sakrament sind Konzepte des Ver-
hiltnisses von Gott und Welt, die nicht auf einen Dualismus, sondern auf eine
Koinzidenz der Gegensitze von Transzendenz und Immanenz, von Bewusstsein
und Sterblichkeit hinauslaufen. Eine solche Koinzidenz fordert Radford Ruether

15 Vgl ebd. 102-138.
16 Vgl. ebd. 186ff.
17 Vgl ebd. 218ff.
18  Luzern 1994.

19 Vgl ebd. 14.

20 Vgl. ebd. 217ff.
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von einem neuen humanen Selbstverstindnis: Ohne neues menschliches Bewusst-
sein von der Eingebundenheit der Person in die Natur, in die Abhingigkeit alles
Seienden und in die Gemeinschaft des Lebendigen konne die herrschaftlich un-
terwerfende Welteinstellung des Menschen gegeniiber der Erde und des Mannes
gegeniiber der Frau nicht iiberwunden werden.

3. Der theologische Erirag der dkologischen Schopfungstheologien

Was leisten diese drei paradigmatischen Konzepte einer okologischen Schép-
fungstheologie? Worin liegt ihr neuartiges Profil und ihr theologischer An-
spruch? Drei Aspekte sind hervorzuheben:

a) Eine neue Hermeneutik des Begriffs , Schopfung“: Ein erster markanter Ge-
sichtspunkt ist die Neubestimmung des theologischen Schopfungsbegriffs. Kein
dogmatischer Traktat hat in den vergangenen Jahrhunderten einen derart drama-
tischen Relevanzverlust erlitten wie der Schopfungstraktat. Das naturwissen-
schaftliche Weltverstindnis ,entmythologisierte die biblischen Schipfungstexte
als angebliche Fehlerkldrungen fiir die Ursachen des Entstehens und der Ent-
wicklungsprozesse von Kosmos und Leben. Der seit Galilei aufgebrochene Kon-
flikt zwischen Theologie und Naturwissenschaft konnte erst im 20. Jahrhundert
beigelegt werden. Dazu musste die Theologie selbst erst eine ,,Hermeneutik* der
Schopfungstheologie entwickeln, was ihr mit der historisch-kritischen Erfor-
schung auch gelungen ist. Doch diese neue Schopfungshermeneutik konzentrierte
sich zu stark auf die unterschiedlichen Weltbildstrukturen von antiken und mo-
dernen Kosmologien und reduzierte den Sinn von ,Schopfung® auf eine ge-
schichtlich-anthropologische Sinnpramisse.

Eine Weichenstellung fiir die Uberwindung der klassischen Schopfungslehre
waren die duBerst einflussreichen Studien von Gerhard von Rad. Von Rad inter-
pretierte erstmals den Schopfungsbegriff als Funktionsbegriff der alttestamentli-
chen Soteriologie und versuchte ihn radikal vom mythischen Naturbegriff der
umliegenden Volker zu entkoppeln.?' Karl Rahner erschloss den Begriff ,,Schop-
fung® anthropologisch. Im Anschluss an die Transzendentalphilosophie Kants
und Heideggers bezeichnete er den Schopfungsbegriff als Chiffre fiir das Exi-
stenzial transzendentaler Kreatiirlichkeit.”> SchlieBlich hat Franz Schupp Impulse
der politischen Theologie und der kritischen Theorie aufgegriffen und ,,Schop-
fung® als Begriff befreiender humaner Praxis bestimmt: ,Die Theologie der

21 Vgl. Rad, Gerhard von, Das theologische Problem des alttestamentlichen
Schopfungsglaubens, in: ders., Gesammelte Studien zum Alten Testament (ThB 8),
Miinchen 1961; ders., Theologie des Alten Testaments 1, Miinchen 1960.

22 Vgl. Rahner, Karl, Grundkurs des Glaubens, Miinchen 1976, 83-88.
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Okologie ist eine Implikation der Theologie der Befreiung. Dies entspricht dem
prinzipiellen Zusammenhang, der besagt, daB die Schépfungslehre eine Implika-
tion der Soteriologie ist. “*

Mit diesen modernen Interpretationsmodellen des Schopfungsverstindnisses
hat das okotheologische Paradigma der Schopfungslehre gebrochen. Es versteht
den ,performativen Sinn“ des Schopfungsglaubens nicht mehr anthropozen-
trisch, sondern kosmozentrisch und biozentrisch. Wenngleich zentrale Impulse
der politischen Theologie aufgenommen werden, 16st die Okologiekrise in den
Entwiirfen von Moltmann, Boff und Radford Ruether auch eine kreative Fort-
schreibung und Korrektur der politischen Theologien aus. Die Okologiefrage als
globale Herausforderung erfordert, den bisherigen Fokus der Theologie auf den
Horizont von ,Gesellschaft und Geschichte“ (J.B. Metz) auf den der Natur
auszudehnen. Die verletzte Kreatur ist nun nicht mehr nur der erniedrigte und
ausgebeutete Mensch (K. Marx), sondern ebensosehr die nichtmenschliche Kre-
atur, ja die Erde als ganze. Der performative Sinn von ,Schépfung“ im Para-
digma der okologischen Schopfungslehre zielt auf den neu zu entdeckenden, ei-
genstandigen und nicht menschlichen Interessen einzuverleibenden ,Wert der
Welt“* (U. Winkler).

b) Okologische Schdpfungstheologie als Kritik des Anthropozentrismus. Damit
verbunden ist ein weiterer Gesichtspunkt, der die Schopfungstheologie als neues
Paradigma gegeniiber dem Paradigma moderner Theologien abhebt: die Kritik an
einem einseitigen Anthropozentrismus. Die alle modernen Theologien verbin-
dende gemeinsame Struktur ist ihre dialektische Vermittlung von Anthropologie
und Theologie, seien sie nun transzendentaltheologisch oder gesellschaftskritisch
begriindet. Der 6kologische Ansatz bedeutet jedoch eine ,Einbeziehung der Na-
tur® im anthropologischen Selbstverstindnis, eine Riickkehr zur umfassenden
Geschichte des Lebens als Moglichkeitsbedingung menschlichen Lebens. Der
Mensch ist nicht mehr als Ziel der Evolution, sondern als letzte Bliite im »Haus
des Lebens“* zu verstehen. Angesichts der dramatischen Zerstorung der natiirli-
chen Grundlagen sowohl im marktwirtschaftlichen als auch im sozialistischen
Okonomiemodell, kann eine Theologie im Eingedenken der Opfer nicht mehr auf
die menschlichen Opfer beschrinkt bleiben, sondern muss sich endlich auch der
nichtmenschlichen Opfer, die unser globalisierter Lebensstil hervorruft, bewusst
werden. Doch die Okologiekrise erweist sich moglicherweise als die kom-
plexeste Krise der Menschheit, denn die hier angerichteten Zerstérungen, kénnen

23 Schupp, Franz, Schépfung und Siinde, Diisseldorf 1990, 561.

24 Siehe dazu die umfassende Studie von Winkler, Ulrich, Vom Wert der Welt. Das Ver-
stindnis der Dinge in der Bibel und bei Bonaventura. Ein Beitrag zur okologischen
Schépfungslehre (STS 5), Innsbruck/Wien 1997.

25 Vgl die Swdie des Autors, Im Haus des Lebens. Eine Theologie der Schopfung,
Regensburg 2001.
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nicht einfach mehr durch politisches und ¢konomisches Handeln geldst werden,
wenn irreversible, d.h. die Naturabliufe neu bestimmende Prozesse ausgelost
worden sind. Auf sie kann menschliche Praxis keinen relevanten Einfluss mehr
nehmen.”® Die okologische Schépfungstheologie kann darum als ein radikaler
post-moderner Ansatz verstanden werden, weil sie dorthin - jedoch in transfor-
mierter Weise — zurtickkehrt, von wo die Religionen in vormodernen Zeiten aus-
gingen: von der Heiligkeit der Erde und des Lebens.

¢) Eine radikalisierte Herrschaftskritik: Der dritte Aspekt betrifft die allen Oko-
theologien gemeinsame Kritik des neuzeitlich-modernen Herrschaftsverstindnis-
ses. Selbst wenn der moderne Anthropozentrismus sich als Hermeneutik
menschlicher Freiheit begreift, insofern sich der Mensch als der ,erste Freige-
lassene der Schopfung® (J.G. Herder) erfihrt und seine Autonomie per se radi-
kale Herrschaftskritik bedeutet, so verlangt die Umweltkrise eine nochmalige
Neubestimmung menschlicher Freiheit. Die Okologiethematik treibt die Herr-
schaftskritik insofern an die Spitze, als das Verhiltnis von Mensch und Natur
immer ein gegenseitig asymmetrisches Verhiltnis bleibt im Unterschied zu den
asymmetrischen innermenschlichen Herrschaftsverhiltnissen, die der Legitimitit
entbehren. Der Mensch bleibt mit seinem Bewusstsein das gegeniiber allen Le-
bensformen privilegierte Natursubjekt, das eine bleibende Schutzaufgabe gegen-
tiber den nichtmenschlichen Geschopfen hat, wihrend zugleich die nichtmensch-
lichen Lebensformen und die natiirlichen Ressourcen immer eine ,Herrschaft®
gegeniiber dem Menschen innehaben werden. Dieser Antagonismus der Herr-
schaft zwischen Mensch und Natur kann darum niemals auf einfache Weise be-
friedet werden. Er bliebe selbst dann noch bestehen, wenn die Utopie eines uni-
versalen Humanismus verwirklicht worden wiire.

Mit diesen drei Brennpunkten, die m.E. die Substanz des neuen Paradigmas der
okologisch ansetzenden systematischen Theologien ausmachen, sollte deutlich
gemacht werden, dass eine Okologische Schopfungstheologie Themen artikuliert,
die tiber die ethischen und gesellschaftlichen Ebenen hinausgehen. Wenn die fol-
gende abschliefende Problemanalyse der Okotheologien auf Punkte hinweisen
will”’, die noch einer intensiveren theologischen Klirung bediirfen, dann will da-
mit nicht das performative Ziel der okologischen Schopfungslehre, die Schaffung
einer ¢kologisch sensiblen Zivilisation und die Bewahrung der nichtmenschlichen

26  Am Beispiel eines zum Stillstand kommenden Golfstromes kann dies vor Augen gefiihrt
werden. Diese gigantische Umwilzpumpe der Weltmeere fithrt das Wasser in einem
Zyklus von 100 Jahren um den Globus. Wiirde sie durch das Abschmelzen des Polarei-
ses zum Erliegen gebracht, sind die damit ausgelosten Klimaverinderungen technolo-
gisch unbeherrschbar,

27  Meine Uberlegungen zu einer schopfungstheologischen Revision des Begrifts , Lebens®
habe ich in: Gruber, Im Haus des Lebens 11-47, dargelegt.
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Ressourcen von Leben und Giitern, in Abrede gestellt sein. Doch wenn zwischen
Situationsanalyse und o6kologischem Handeln nicht einfach Imperative stehen
konnen, sondern zielfiithrende Verdnderungen stattfinden miissen, bedarf es auch
einer weitergehenden intensiven Vertiefung dieser neuen schopfungstheologi-
schen Ansitze.

4. Zwei spezifische Probleme der dkotheologischen Ansdtze

Alle Gkologischen Schopfungstheologien zielen auf eine grundlegende, epochale
Einstellungsdnderung des Menschen bzw. der technischen Zivilisationen in Be-
zug auf die 6kologischen Existenzbedingungen der Menschheit. Das neuzeitliche
Paradigma einer hauptsichlich instrumentellen, konsumorientierten und vor al-
lem einer zerstorenden Aneignung unwiderbringlicher Natur ist an einem Punkit
angelangt, das weder globalisierbar noch zukunftsfihig ist. Denn die Globalisie-
rung des derzeitigen Modells einer Ressourcen verbrauchenden Konsumgesell-
schaft wiirde zwangsliufig in wenigen Jahrhunderten den 6kologischen Kollaps
der Erde bedeuten.”® Die Weltgemeinschaft wird sich erst langsam dieser Tatsa-
che bewusst, auch wenn die Industrie- und Schwellenlinder noch keine Wege ge-
funden haben, wie die Dialektik von technologischer Entwicklung und Ressour-
cenverbrauch unterbrochen werden kénnte. Der Energie- und Ressourcen-
verbrauch hat seinen Héhepunkt noch gar nicht erreicht.

Gegeniiber diesen Entwicklungen erscheint das theologische Plidoyer, dass
die Natur wieder als Schopfung (Moltmann), dass wieder das Heilige anerkannt
(Botf) und eine neue geschwisterliche Vision des menschlichen und nicht-
menschlichen Lebens (Radford Ruether) als weltweite Leitperspektive der Ent-
wicklung Platz greifen miisse, wirkungslos und abstrakt. Es setzt ndmlich vor-
aus, dass ein vollig neues Arrangement zwischen einer sich eigenlogisch ausdif-
ferenzierenden und globalisierenden Industriegesellschaft und den religi6sen
Wertoptionen von ,,Schopfung®, ,Heiligkeit“, und ,, Geschwisterlichkeit“ gefun-
den werden miisste. Auch wenn die Vertreter einer 6ko-theologischen Weltsicht
nicht einer simplen Remythologisierung der Natur das Wort reden, konnen sie
tiberhaupt nicht klar machen, wie die mit der Industrialisierung unvermeidlich
einhergehende ,,Entzauberung® und Instrumentalisierung der Natur wieder riick-
gingig gemacht und die Natur von einer Aura des Sakralen wieder geschiitzt
werden konnte. Die Schwachstelle dieser okotheologischen Optionen fiir ein
neues Ethos des Lebens besteht darin, dass sie Ethos und Mythos in ein falsches
Verhiltnis setzen: die Universalisierung des vorgeschlagenen neuen ¢kologischen

28 Das statistische Konzept des okologischen FuBabdrucks von Mathis Wackernagel und
William E. Rees zeigt anschaulich die Diskrepanz zwischen Ressourcenverbrauch und
Biokapazitit auf. Siehe: www.footprintnetwork.org.
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Ethos setzt den ,,Mythos“ von der Welt als Ort des Gottlichen voraus. Richtig ist
in der Tat: Das vorneuzeitliche Verhiltnis von Schopfungsmythos und Ethos der
Natur war kein radikal naturzerstorendes, weil die Natur immer schon als sakrale
bzw. als schopfungstheologische GroBe aufgefasst worden war. Weil die mo-
derne Kultur den Zugang zum Heiligen selbst aber grundlegend verdndert hat,
wirkt der Appell an die neuerliche Riickbindung an das Heilige im hohen MaB
historisch unvermittelt. Die Inspirationen am Ethos der Naturvélker sind fiir die
Entdeckung eines neuen Ethos des Lebens zwar zu wiirdigen, aber sie wirken
unweigerlich naiv, wenn sie nicht in den Kontext unserer Weltgesellschaft ,,iiber-
setzt“ werden.

Ich halte darum die Verkniipfung von einer nachhaltigen dkologischen Ent-
wicklung mit einer Art ,Re-Sakralisierung® fiir eine viel zu starke Vorausset-
zung, die Okologiekrise in den Griff zu bekommen. Ein Indiz dafiir ist der Um-
stand, dass das sich anhaltend globalisierende Modell der westlichen Industriege-
sellschaft die religidsen Werte gegeniiber der Natur gar nicht auf direktem, son-
dern auf indirektem Weg aushohlt, was gerade in solchen Gesellschaften sichtbar
wird, die sich noch als traditional religitse verstehen. Auch diese und besonders
diese Gesellschaften stehen vor den massiven Problemen der Umweltzerstorung,
die durch den Import westlicher Technologie und Wirtschafts- und Lebensfor-
men entstehen.

Darum kann ein dkologisches Ethos der nachhaltigen, ressourcenschonen-
den und global fair ausgehandelten Entwicklung der Menschheit nur auf der Ba-
sis rationaler Einsicht begriindet werden, analog zur Etablierung universal gel-
tender Menschenrechte, die ebenfalls nicht mehr tiber ein religidses, sondern ein
sidkulares Ethos begriindet werden miissen. Dass hierbei die Religionen eine
eminent wichtige Rolle einnehmen, inspirative Motivationen einzubringen und
alternative Lebensstile einzuiiben, sei ausdriicklich betont. Insofern leisten die
oben besprochenen Modelle eine unverzichtbare Aufgabe der Selbstbesinnung
der christlichen Einstellung zur Natur und der theologischen Sinnbestimmung
von Natur als einer nicht fiir menschliche Willkiir freigesetzten Wirklichkeit.

Ein zweiter Problembereich betrifft eine metaphysische Frage der
Okotheologien. Allen Ansitzen ist die Einsicht gemeinsam, dass eine bestimmte
,monotheistische Grammatik“ der Wirklichkeitsinterpretation eine beherr-
schende und instrumentalisierende Umgangsweise mit Natur gefordert hat. Auch
wenn der Vorwurf eines Freibriefs der Naturstorung auf Basis des biblischen
,.dominium terrae* (Gen 1,27) nicht zu halten ist;* auch wenn die ferndstlichen
holistischen Kulturen nicht eo ipso schon &kologischer sind, so stellt sich den-
noch radikal die Frage, warum das christliche Abendland eine ausgesprochen

29  Vgl. Riitersworden, Udo, Dominium terrae. Studien zu einer alttestamentlichen Vorstel-
lung, Berlin u.a. 1993; Rappel, Simone, ,Macht euch die Erde untertan.“ Die 6kologi-
sche Krise als Folge des Christentums?, Paderborn 1996.
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anthropozentrische und naturverbrauchende Kultur geworden ist, der gegeniiber
die religiésen Impulse eines Schopfungsglaubens praktisch wirkungslos geblieben
sind.

Es ist hier nicht der Ort, Theorien iiber die Auslosemechanismen der
europdischen Rationalisierung zu behandeln, die ohne biblische ,Sdkularisie-
rung” der Schopfung, wie sie der erste Schopfungsbericht (Gen 1) beispielsweise
vollzieht, oder ohne christliche Dialektik von Glaube und Vernunft, die im Mit-
telalter zu einer weiteren ,,Sdkularisierung® des Wissens gefiihrt hat, nicht ohne
weiteres denkbar sind. Aber es ist m.E. auch nicht zu bezweifeln, dass monisti-
sche Wirklichkeitsdeutungen insofern Hemmschwellen gegeniiber ausbeutender
Naturaneignung eingebaut haben, als menschliche, nichtmenschliche und gottli-
che Natur ontologisch eine Einheit bilden, die weder einen Gott-Welt-, noch ei-
nen Mensch-Natur-Dualismus erlauben. Im Anschluss an K. Miillers mit Nach-
druck eingebrachte Fragestellung, in welchem Verhiltnis Monotheismus und
Monismus zueinander stehen,” erscheint mir diese Debatte nicht nur fiir eine
Theologie der Religionen oder fiir die Gewaltfrage der monotheistischen Religi-
onen von eminenter Bedeutung zu sein, sondern ebenso sehr fiir ein 6kotheologi-
sches Konzept von Schopfungstheologie. Die von Moltmann, Boff und Ruether
angezielte Losung in Richtung eines panentheistischen Gottes- bzw. Schépfungs-
verstindnisses miisste noch viel eingehender thematisiert werden. Der judische
Personalismus mit seiner leidensempfindlichen Haltung gegeniiber dem schuldlo-
sen Opfer misste auch mit einer leidensempfindlichen Haltung gegeniiber der
schuldlos menschlichen Fortschritt geopferten Natur kompatibel gemacht wer-
den. Dann aber ist auch wieder die Natur als der verletzte Ort der Prisenz Gottes
in den Blick zu nehmen, dann sind die weisheitlichen und ,,monistischen“ Tradi-
tionen der Schrift und der abendlindischen Mystik mit den prophetischen und
herrschaftskritischen Impulsen neu miteinander zu vermitteln.

Die Okologiefrage wird im 21. Jahrhundert eine die Zukunft der Mensch-
heit entscheidende Frage werden, so wie die soziale Frage der Menschenrechte
eine erstrangige Frage des 20. Jahrhunderts war und es weiterhin sein wird. Die
eine ist nicht gegen die andere auszuspielen, sondern beide haben sich aus einer
letzten Endes verheerenden Defizienz menschlichen Herrschaftsverstindnisses
ergeben. Nicht die Frage von Schopfung und Evolution, Religion und Wissen-
schaft ist die entscheidende wissenschaftstheoretische Front des Schépfungsglau-
bens, sondern die Frage von Schopfung und Lebensform. Es ist zu hoffen, dass
es nicht dhnlich katastrophaler historischer Erfahrungen bedarf, wie es bei der
Erkenntnis der universalen Unverletzbarkeit menschlicher Wiirde und ihrer poli-
tischen sowie institutionellen Verankerung der Fall war, um die Wiirde der Na-
tur politisch, 6konomisch und kulturell vor menschlichem Missbrauch zu schiit-

30 Vgl. Miiller, Klaus, Der Streit um Gott. Politik, Poetik und Philosophie im Ringen um
das wahre Gottesbild, Regensburg 2006.
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zen. Nach dem Ersten Weltkrieg hat Karl Barth vom Christentum die Erkenntnis
einer radikalen eschatologischen Struktur eingemahnt. Angesichts der noch im-
mer verdrangten Okologischen Situation miisste heute Barths eschatologisches
Diktum?®' auf die Schopfungstheologie hin so formuliert werden: ,,Christentum,
das nicht ganz und gar und restlos dkologischer Schopfungsglaube ist, hat mit
Christus ganz und gar und restlos nichts zu tun.

31 Vgl. Barth, Karl, Der Romerbrief [1922], Ziirich 131984, 298: , Christentum, das nicht
ganz und gar und restlos Eschatologie ist, hat mit Christus ganz und gar und restlos
nichts zu tun.“



