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Gedankensplitter zur ,,wiederkehrenden Religion* aus der
Perspektive zweier praktischer Handlungsfelder

Georg Ritzer, Salzburg

»Was man unter Religion versteht, entscheidet mit dariiber, wie viel an Reli-
gion man in der Gesellschaft wahrnimmt“'. Dieses Zitat von Detlef Pollack
scheint zentral fiir alle Uber]egungen, die um den ,Megatrend Religion*?,
»wiederkehrende Religion®®, das ,Sikularisierungsparadigma®* etc. kreisen.
Es macht einen Unterschied, ob ein substantieller, ein funktionaler oder ein
operationaler Religionsbegriff verwendet wird.” Nach den oben zitierten
Publikationen scheint ein zunehmendes Interesse an Religion zu bestehen, zieht
man jedoch die Untersuchung iiber Intensiverfahrungen Jugendlicher von Bur-
kard Porzelt zu Rate, berichten die befragten Personen tiber keine explizit reli-
giosen Erfahrungen (im Sinne eines substantiellen Religionsbegriffes), wenn
sie von intensiven Erlebnissen sprechen.® Eine solche qualitativ angelegte Stu-
die hat eine andere StoBrichtung als quantitativ orientierte Studien in der empi-
rischen Sozialforschung. Letztere operationalisieren hdufig in Anlehnung an
Charles Y. Glock’ phinomenologisch differenzierend (rituelle Dimension,
ideologische Dimension, religitse Erfahrung, Konsequenzen und Wissensdi-
mension). Reduziert man Religiositdt auf die 6ffentliche rituelle Dimension
(z.B. Gottesdienstbesuch) ist von wiederkehrender Religion nichts zu spiiren.
Zu einem dhnlichen Ergebnis kommt man, wenn Jugendliche auf ihre Selbst-
einschitzung beziiglich Kirchennihe bzw. Kirchenferne befragt werden. Die
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mehrheitliche Selbsteinschitzung der Befragten als ,gldubig“ bestitigt jedoch
die Annahme zunehmender Religiositit (die haufig beschriebene Entinstitutio-
nalisierung ist also auch an der Selbsteinschitzung erkennbar).® Ohne einzelne
Studien an dieser Stelle ausfiihrlicher behandeln zu koénnen, sei auf die um-
fangreichen Untersuchungen zur Religiositit bei Jugendlichen von Hans-Georg
Ziebertz und Mitarbeitern hingewiesen.’

Ausgehend von diesen Vorbemerkungen werden in der Folge zwei Berei-
che aufgegriffen, in denen mit Religiositit in der Praxis ,,professionell” umge-
gangen wird. Dabei ist mit der Feststellung zunehmender Religiositit sparsam
umzugehen, denn Langzeitstudien sind in diesen Bereichen rar. Zulehner, der
eine der wenigen Langzeitstudien anbieten kann, bemerkt dazu, dass eher von
einer Zunahme von ,Spiritualititen“® die Rede sein muss. An dieser Stelle
kann nicht auf die Diskussion der Differenzierung von Spiritualitit und Religi-
ositit eingegangen werden."' Spiritualitit wird hier etwas verkiirzt als mogli-
cher integraler Bestandteil von lebendiger Religiositit verstanden, ungeachtet
dessen, dass es auch Spiritualitit ohne Religiositdt gibt. In einer kiirzlich
durchgefiihrten Untersuchung bezeichneten sich 72% der Jugendlichen, die
sich als religios definieren, auch als spirituell (40% der 1839 SchiilerInnen
sind in ihrer Selbsteinschitzung in Bezug auf Spiritualitit indifferent)."

Wie die Uberschrift dieses Artikels schon verrit, kann es hier lediglich
um Gedankensplitter gehen, die einzelne Teilaspekte dieses komplexen Themas
streifen. Es sollen Bereiche angerissen werden, die praktisch-theologische
Handlungsfelder betreffen: Schule und Pastoral.
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Hilfe, meine Schiilerlnnen sind religids?

Im schulischen Kontext ist aus entwicklungspsychologischen Uberlegungen' die
Zunahme von Religiositit bei SchiilerInnen nochmals kritisch zu hinterfragen.
Daten von Untersuchungen und individuelle Erfahrungen deuten jedenfalls dar-
auf hin, dass Glaubensvorstellungen heterogener sind als noch vor einigen Jah-
ren.'* So stellt sich eher die Frage, wie im Religionsunterricht mit der Pluralitiit
und Heterogenitit der religiosen Erfahrungen bzw. Einstellungen umgegangen
werden soll.

Aufgrund der Entkonfessionalisierung der religibsen Vorstellungen'® kann
es nicht Aufgabe des Religionsunterrichtes sein, Katechese im klassischen Sinn
zu betreiben. ,Katechese impliziert die Reise als Initiation innerhalb der Voll-
ziige einer christlich-kirchlichen Gemeinschaft. Katechese initiiert auf direkte
Weise die Anbahnung eines »zu gebenden Einversténdnisses in Glauben«. “'® Will
Religionsunterricht in der Schule zukunftsfihig bleiben, muss er Kompetenzen
vermitteln. Diese Kompetenzen miissen ,zum Umgang mit religiésen Traditio-
nen“, zum Umgang mit ,ethischen Konfliktsituationen®, ,zum Umgang mit exi-
stenziellen Krisensituationen“ und ,,zum Umgang mit religioser Pluralitit* befd-
higen.” Es kann also nicht Aufgabe des Religionsunterrichts sein, den Esoterik-
Boom ausnutzend, neue Kirchenmitglieder zu rekrutieren. Es geht viel mehr um
eine kritische Auseinandersetzung mit verschiedenen Traditionen. Ahnlich for-
muliert Hans Mendl, nach dem es Aufgabe des Religionsunterrichtes ist, Schiile-
rInnen zu befihigen, ,,in Auseinandersetzung mit fremden religiosen Konstrukti-
onen und unterstitzt mit dem Deutungsangebot christlicher Tradition je eigene
religiése Spuren zu entwickeln“!®,

Eigene Erfahrungen aus dem Religionsunterricht zeigen, dass Schiilerlnnen
in Oberstufenklassen sehr empfinglich fiir meditative Ubungen sind. Dies kann
durchaus ein Indiz fiir zunehmende Religiositit oder Spiritualitit sein. Jedoch
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fehlen représentative Studien dazu, die aktuelles Interesse mit dem Interesse vor
etwa zehn bis zwanzig Jahren vergleichen. Geht man in der Zeit noch weiter zu-
riick, stellt sich die Frage, in welchen Klassen meditative Formen damals ange-
boten wurden. FlieBen heute solche ,praktische Ubungen“ in den Religionsun-
terricht ein, kénnen sie nur experimentell, probehaft und punktuell sein.’® Solche
Praktiken kénnen durchaus dazu beitragen, erste Berithrungspunkte mit religio-
sen Praktiken zu schaffen, das Unterrichtsklima zu verbessern und das Interesse
an Religion und am Religionsunterricht zu wecken.?

Andere Bereiche, die in den Augen der Schiilerlnnen bisweilen unter
»Spiritualitidt fallen, wie okkulte Praktiken,” kénnen durch den Unterricht
entzaubert werden. Derartige Unterrichtseinheiten konnen fiir SchiilerInnen des-
illusionierend und befreiend zugleich sein, wenn man z.B. an naturwissenschaft-
liche oder psychologische Erklirungen angeblich okkulter Phinomene denkt
(Carpenter-Effekt beim Pendeln, self-fulfilling prophecy bei Horoskopen und
Kartenlegen etc.).

Chancen fiir pastorale Handlungsfelder

Wie im schulischen Kontext muss es auch in katechetischen und pastoralen Be-
reichen darum gehen, Menschen zu unterstiitzen und zu befihigen. Theologisch
gesprochen kann die Terminologie der Proexistenz zielfilhrend sein. Geht man
vom Begriff der Proexistenz aus, wie dieser besonders von Schiirmann® geprigt
wurde, gehort das Sein fiir die Menschen zum Wesen Jesu und es ist begriindet
in seinem Verhaltnis zu Gott.” ,Weil er [Jesus] Gott in seinem Leben zulieB,
deswegen ging von Jesus befriedende, heilende Wirkung aus“*.

Diese theologisch-christologische Perspektive findet sich auch in der
Bundestheologie. Ohne das Erste Testament christozentrisch lesen zu wollen,
lisst sich in der Formulierung des Dekaloges als Kernaussage der Wunsch des
Wohlergehens der Menschen herauslesen.”” Christliche Botschaft wird dann
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glaubwiirdig ankommen, wenn nicht das Bestreben nach Macht im Mittelpunkt
der Verkiindigung steht, sondern das Wohlergehen der Menschen. Kirche hat
zweifellos ihren Anspruch auf Glaubens- und Deutungsmonopole verloren. Dies
kann aber auch als Chance gesehen werden. Die Kirche hat einen groBen Schatz
an Traditionen und mit diesem muss sie in der Zukunft in Wettstreit mit anderen
Anbietern treten. Dazu ist sowohl eine intellektuelle, als auch spirituelle Kom-
petenz notwendig. Wie in dieser Ausgabe von Winfried Gerhardt bereits ange-
deutet, finden Veranstaltungen mit mystischem Charakter einen regen Zuspruch
bei vielen unserer Mitmenschen. Dies hat sich auch bei der Evaluation der Akti-
onswoche ,,Offener Himmel® in der Erzdidzese Salzburg gezeigt. Ein Labyrinth
aus Lichtern, das im verdunkelten Dom durchschritten werden konnte, war fiir
viele Teilnehmerlnnen das Highlight der Veranstaltungen.* Kirche soll ein Ort
sein, an dem etwas erfahren wird. Wie Karl Rahner geschrieben hat: ,Der
Fromme von morgen wird ein »Mystiker« sein, einer, der etwas »erfahren« hat,
oder er wird nicht mehr sein.“?” Hier liegt eine Chance fiir Verkiindigung. Ver-
kiindigung, die nicht mit Worten missioniert, sondern die Erfahrungen ermog-
licht ohne gleich nach dem Erlagschein des Kirchenbeitrages zu fragen, dabei
aber intellektuell diskussionsfihig bleibt. So es sie gibt, ist ein neues Interesse an
Religion eine Chance fiir die pastorale Arbeit, und die Pluralitit ist eine Zumu-
tung (sie ist uns zugemutet), die in der Freiheit der Menschen begriindet ist und
fruchtbar fiir das pastorale Handeln sein kann. Wir haben kein Monopol auf Er-
fahrungen mit Gott.
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