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Diese Fragen richten sich weniger gegen das Buch selbst, als an die Theolo-
gie, die es reprisentiert. Den Herausgebern ist eine Glaubensfibel gelungen, mit
der katholischer Glaube sympathisch ausgewiesen wird. Wer nach dem Glauben
fragt oder andern Hilfen anbieten will, ist mit diesem Buch gut bedient. Und zur
Festigung im Glauben gehort bestimmt auch, dass ihn bedriingende Fragen nicht
wegschwemmen.
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Mit dem unspektakulédren Titel Alltcigliche Transzendenz ist das Thema des Bu-
ches klar beschrieben und zugleich seine ganze Problematik umrissen. Transzen-
denz und Alltag, das sind im Bewusstsein vieler moderner Menschen zwei génz-
lich verschiedene, sich fremde Welten, ein ungleiches, nie zueinander findendes
Paar. Und doch wissen wir instinktiv, dass sie untrennbar zusammengehoren,
dass der Alltag und das konkrete Leben jene Orte sind, in denen sich die Spuren
der Transzendenz zeigen miissen, wenn sie ihre ganze, das Leben bestimmende
und orientierende Kraft im Hier und Heute entfalten will.

Das Buch ist die Ubersetzung eines hollindischen Sammelbandes, der im
Rahmen eines mehrjihrigen Forschungsprojekts iiber die Moglichkeiten befrei-
ender Theologie im westeuropiischen Kontext am »Dominikanischen Studien-
zentrum fiir Theologie und Gesellschaft« in Nijmegen entstanden ist. Ohne groBe
Umstéinde gewihrt er uns Einblicke in eine theologische Werkstatt besonderer
Art, gibt uns Auskunft iiber den Fragehorizont eines Denkens, das inmitten einer
stark sikularisierten und konfessionell lingst ausgefransten Gesellschaft mit der
religidsen Sprachlosigkeit kdmpft und nach neuen Formen der Gottesrede sucht,

Das ist, um es gleich vorwegzunehmen, gut gelungen. In unterschiedlichen
Uberlegungsstrangen, mit einer erfrischenden Mischung aus Narrativitit und Re-
flexion versuchen die drei Autorinnen und drei Autoren zunichst fiir sich selbst
zu klédren, was denn Transzendenz iiberhaupt sei. Dabei zeigt sich durchgehend
die Unmoglichkeit, dieses vielschichtige und verwobene Phiinomen in eine Defi-
nition zu bringen. Die klassischen, hauptséichlich dem unerschipflichen Fundus
der Metaphysik entnommenen Bestimmungen der Transzendenz iiberzeugen
nicht mehr: zu hierarchisch und dualistisch, Korper, Welt und Emotionen miss-
achiend. Gesucht wird deshalb nach neuen Formen und Ausdrucksmoglichkeiten
der Transzendenz, die ihren Weg nur iiber die Anbindung an cine sinnstifiende
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Symbolik findet, iiber das ,.Unerwartele, Uberraschende, dasjenige, das beste-
hende Konzepte der Sinngebung durchbricht ,, (13). Alles hingt an der Frage, wie
dieses Unerwartete und Undenkbare in eine Sprache gebracht, von ihren zahllo-
sen (Re)Produktionen und Ersatzformen unterschieden werden kann. Strukturell
zeigt sich, dass Transzendenz immer zu spit kommt. Als Interpretament lésst sie
sich erst post festum, nach den iiberraschenden Erfahrungen erahnen und einkrei-
sen.

Der erste und ausfiihrlichste Beitrag ist ein Briefwechsel zwischen dem
Dominikaner Leo Qosterveen und der Theologin Anne-Claire Mulder, in dem
nach Anlageplétzen fiir das Gattliche (so die Uberschrift) gesucht wird (17-57).
Dieser Dialog lebt von der Kraft der biographisch-narrativen Elemente, die beide
immer wieder ins Spiel bringen, um der Sprachlosigkeit von Transzendenzerfah-
rungen eine Stimme zu verleihen, um sie als Erfahrungen des Gottlichen identifi-
zieren zu konnen. Fiir Qosterveen hat Transzendenz viel mit Exodus zu tun, mit
einem Auszug aus den bedriangenden Lebensverhiltnissen, aus einer beengenden
Religiositat, aber auch mit dem Aufblitzen eines Gottes, der sich im Zeigen
zugleich entzieht. Mulder unterstreicht die Mehrdeutigkeit des Transzendenten,
dass es ,.sowohl eine negative als auch eine positive Kraft sein kann, eine Kraft,
die heilen und die vernichten kann ., (56). Als positive Kraft muss die Transzen-
denz an die Materialitiit des Seins, an den Korper und an die Kommunikation mit
dem Anderen gebunden sein, die wichtige Fundorte von Transzendenz reprisen-
tieren. An die Betonung der Bedeutung des Korpers kniipft im anschlieBenden
Beitrag Marianne Merks an (59-79). Sie versucht, den Sakramentsbegriff neu zu
buchstabieren, indem sie ihn an die Erfahrungen des Alltags und des Daseins bin-
det: ,.Das Alltdgliche, unser Leben und unser Korper sind sakramental. ,, (79)
Transzendenz beriihrt das Heilige, das sich im Alltag finden ldsst.

Im Beitrag von André Lascaris liegt das Hauptaugenmerk auf einer
Kriteriologie der Erfahrungen von Transzendenz (81-101). Dabei greift er eine
interessante Unterscheidung des niederlidndischen Soziologen Meerten ter Borg
auf, der zwischen primirer, sekundérer und tertidrer Transzendenz unterscheidet.
Primére Transzendenz bezeichnet das Uberschreiten der biologischen Existenz,
sekundire das Uberschreiten der Gruppe, tertiire , das Uberschreiten der Grenzen
aller Bedeutungssysteme ., (83). Diese tertidre Transzendenz ist unserem Spre-
chen nicht zuginglich. Sie kann, wie Mulder eingehend betont hatte, auf etwas
Dunkles und Leeres, auf das Nichts ausgreifen und markiert damit nochmals ih-
ren hochambivalenten Charakter. Vor der Leere schiitzen nach Lascaris allein die
Tat und die Wahl, die erst die Spuren einer befreienden, erlsenden Transzendenz
offen legen: Gerechtigkeit, Liebe und Vergebung sind fiir ihn konkrete Orte, das
Transzendente als positive und befreiende Kraft zu erhellen und zu vergegenwiir-
tigen.
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Manuela Kalsky kritisiert am Beispiel der klassischen Versthnungslehre die
substantielle Verbindung von Transzendenz und Minnlichkeit, Gewalt, Gehor-
sam und Leidensmetaphysik (103-124). Die ,hierarchische Bezichung zwischen
einem transzendenten Gott und dem immanenten Menschen ., konne in dieser
Konzeption ,.nur durch die einmalige Inkarnation Gottes in Jesus Christus iiber-
wunden werden ,, (111). Die fatale Logik: Der Siindenfall durch die Frau Eva, die
Erlosung durch den Mann Jesus. Feministische Theologinnen haben aber diese
Engfiihrung aufgesprengt und gezeigt, dass ,.die Darstellungen des Transzenden-
ten ... nicht ausschlieBlich auf ein méannliches Gottesbild fest(zu)legen ,, sind und
die Reprisentanz von Goties Heil ,.nicht automatisch an Gewalt und Leiden ge-
koppelt ., ist (116). Durch die Wiederentdeckung der biblischen Sophia, einer
»Gott-Sie ., ldsst sich zwar das patriarchale Denken korrigieren, nicht aber der
garstig breite Graben zwischen der gottlichen Transzendenz und der irdischen
Immanenz iiberbriicken. Erst eine »Theologie der Beziehung«, wie sie von Carter
Heyward vertreten werde, iiberwindet diese Dualitit, indem die Transzendenz ra-
dikal immanent gedacht wird, Gott und Mensch Partner sind, gemeinsam schop-
fend, nicht langer einsam. ,Heil und Erlosung fallen nicht ldnger selbstverstind-
lich mit dem Kreuzestod Jesu zusammen, sondern werden in gerechten Bezie-
hungen zwischen Menschen verortet. ,, (121) Kalsky geht aber iiber Heyward
hinaus, indem sie nicht die Einheitstendenz der Beziehungen, sondern ihre Diffe-
renz als Ort der Transzendenz betont: nicht in einer paradiesischen Harmonie,
sondern in der Konfrontation mit dem Unterschied, in der Unterbrechung der ei-
genen Geschichte durch Andere zeigen sich Momente des Gottlichen.

Der Band schliefit mit einer Reflexion von Erik Borgman iiber den Diskussi-
onsprozess der AutorInnen und fasst nochmals die wichtigsien Positionen zu-
sammen (125-138). Wir besitzen letztlich keinen addquaten Begriff von Trans-
zendenz und kénnen uns ihr nur in verschiedensten Bildern und Metaphern né-
hern. Ihr bevorzugter Ort ist der Alltag, negative Theologie eine ihrer zentralen
Sprachformen. Es bleibt ein unauflosbares Paradox, ,dass das Transzendente
fliichtig ist und zugleich den tragenden Grund bildet, der dem Leben Sinn und
Zusammenhang gibt. ,, (134)

Das Buch bietet eine Fiille beachtenswerter und diskussionswiirdiger
Uberlegungen, wie sie von kulturellen und gesellschaftlichen Erfahrungen an die
theologische Reflexion herangetragen werden. Diese gerit dabei leicht zwischen
die Fronten, wie auch die AutorInnen immer wieder erfahren miissen. Einerseits
kann man ,.das Transzendente nicht ohne das Vorhandensein einer Form wahr-
nehmen ., (50). Das verlockt, Transzendenz mit den eigenen Traditionen des Got-
tesglaubens zu entschliisseln. Auf der anderen Seite bleibt sie jeder Kategorialitit
und Offenbarung entzogen, greift iiber das Bekenntnis hinaus. Aber vielleicht ist
das Dazwischen gar keine so schlecht Position.

Alois Halbmayr



