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Die Bibel - ein Modell interkultureller
Theologie und Begegnung der Religionen

Marlis Gielen / Friedrich Reiterer, Salzburg

Etwa seit der Mitte des 20. Jahrhunderts beginnt sich in Mitteleuropa ein Ende
des seit der konstantinischen Wende im 4. Jahrhundert unangefochten christlich
gepragten Abendlandes abzuzeichnen. Durch die Mobilitit der modernen Gesell-
schaften hat nicht nur der Islam an Einfluss in diesem traditionell christlich ge-
priagten Raum gewonnen. Auch asiatische Religiositit, vor allem buddhistischer
Pragung, und zahlreiche esoterische Stromungen erfreuen sich hier wachsender
Beliebtheit und Anhingerschaft. Dabei eriibrigt es sich fast schon darauf hinzu-
weisen, dass diese wachsende religidse Pluralitit auch kulturelle Verinderungen
mit sich bringt. Viele gerade iiberzeugte und kirchlich gebundene Christen und
Christinnen mag die Entwicklung beunruhigen. Doch hilft eine Mentalitit des
Abschottens oder Ignorierens nicht weiter. Gefordert ist vielmehr eine konstruk-
tive Begegnung und Auseinandersetzung mit fremder Kultur und Religiositit.
Dies setzt freilich die Kenntnis des eigenen Glaubens voraus, wie er in den
biblischen Schriften und in der Tradition grundgelegt ist. Dann aber kann die
Begegnung mit dem Fremden zu einer Bereicherung werden.

Gerade das Zeugnis der biblischen Schriften ermutigt zu einem solchen
Handeln. Denn es belegt sozusagen auf Schritt und Tritt, dass sich weder der
Jahweglaube noch der Christusglauben ,,im luftleeren Raum® ausbildeten, son-
dern in der Begegnung und Auseinandersetzung mit anderen kulturellen Voraus-
setzungen und religisen Uberzeugungen.

1. Ein Blick in das Alte Testament (F. Reiterer)

Wenn man iiber die interkulturelle Dimension alttestamentlicher Texte wie auch
die Religionsbegegnungen Israels nachsinnt, greift man einige, wenn auch wich-
tige Aspekte heraus. Innerbiblisch werden diese Themen von der Mitte der alt-
testamentlichen Botschaft her verarbeitet, nimlich der Selbstoffenbarung
JHWHs, dessen Anerkennung durch Israel und die darauf aufruhenden prakti-
schen Glaubens- und Lebensvollziige. Daraus ergibt sich, dass der Glaube alle
Lebensbereiche von innen her bestimmt: die Aufien- wie Innenpolitik, die Wirt-
schaft, die Landwirtschaft, die Medizin, das Gesetz, das soziale Verhalten, den
Kult, die Feste und Feiern, die Erziehung, die individuelle Lebenssinndeutung
und zuletzt die Theologie. Der ,Glaube“ (von eher ,auBerlichen” Vollziigen bis
hin zur reinen Gesinnung) ist die Mitte des Selbstverstindnisses. Auf dieser
Ebene trifft sich das Alte Testament mit dem Judentum und dem Islam.



126 Marlis Gielen/Friedrich Reiterer

Nun ist das Volk Israel nicht vom Himme] gefallen, es hat sich auch nicht
aus einem einzigen Elternpaar entwickelt. Wie war es dann? Kanaan (,,Griin-
land*), das durch einen schmalen und ebenen Landstrich am Mittelmeer ausge-
zeichnet ist, liegt zwischen den Stromlandkulturen Agyptens und des Zwei-
stromlandes und ist mit den damaligen Beforderungsmitteln relativ leicht zu
iiberwinden. Je nach Macht und Durchsetzungsvermdgen versuchten die grofien
Reiche ab dem ausgehenden 3. Jahrtausend (u.a. Agypter, Babylonier, Assyrer,
Hetiter) Einfluss in diesem fruchtbaren, handelspolitisch und vor allem auch mi-
litarstrategisch &uBerst wichtigen Teil zu gewinnen. Die jeweiligen Herrscher
siedelten dort Volksmitglieder an, um ihre Macht zu sichern. Auf Grund der
Vermischung mit diesen Neusiedlern kommt es zu einem nicht iiberschitzbaren
bunten Gemisch an Volkergruppen wie auch zu einem geistig-religidsen Aus-
tausch. Auf diesem Hintergrund sind die alttestamentlichen Entwicklungen, die
iliberkommenen Texte und die Lebensformen zu sehen.

1.1. Geschichtliche Aspekte

Die Amarnabriefe! (um 1400 v. Chr.) bieten das erste Mal viele Details iiber
dieses Gebiet. Die zahlreichen Kleinkonige bekdmpften sich untereinander. Im
Laufe der Auseinandersetzungen erbat man immer wieder die Unterstiitzung der
dgyptischen Herren. Damals war Jerusalem schon eine sehr wichtige Siedlung,
um die sich der Pharao intensiver gekiimmert hatte. Es drohte allerdings der
Fall durch die Habiru (= Hebrder; vgl. Gen 14,13; 40,15; 41,12; Ex 2,11.13),
die u.a. das Koénigtum Lachisch stidwestlich von Jerusalem iiberrannt hatten.

In den Briefen wird der dgyptische Konig allenthalben als , Hirte“ tituliert.
Dies ist zugleich eine inhaltliche Information: der Hirte hat eine hilflose Herde
zu beschiitzen. Im Alten Testament wird der Titel sowohl fiir JHWH wie auch
fiir den Koénig verwendet. — Das politische Kénigtum ist in , Israel® eine spétere
Entwicklung, und das Alte Testament weist darauf hin, dass es in der Umwelt
schon viel frilher als im eigenen Land (Klein-)Konige gegeben habe (Gen
36,31). Im Pentateuch wird die soziologische Struktur in der Friihzeit als
akephale Gesellschaft beschrieben, die im Bewusstsein der gottlichen Begleitung
vor allem vom Familienoberhaupt (u.a. Gen 34,20-31) neben dessen Gattin (u.a.
Gen 16,5f; 24,67; 27,51f) geleitet wird. Daher wird die Konstituierung des poli-

1 Die Amarnabriefe sind die Korrespondenz kanaaniischer Kleinkénige mit den Oberher-
ren in Agypten (Amenophis III. [1417-1379] und Amenophis IV. [Echnaton; 1397-
1362]; Datumsangaben unsicher; hier nach dem Apparat der Einheitsiibersetzung; vgl.
daneben Hornung, Erik, Amenophis III., in: Lexikon der Agyptologie 1 1975, 206-210
(1402-1361; Seite 210); Wenig, Stefan, Amenophis IV., in: Lexikon der Agyptologie I
1975, 210-219 (1378-1361; Seite 211.213).
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tischen Konigtums in Israel z.T. als eine Abfallsbewegung von JHWH qualifi-
ziert (1 Sam 8,7). Daran zeigt sich, dass im Volksbewusstsein vorher JHWH
allein die Rolle des Konigs inne hatte. Dies ist um so leichter verstandlich, als
umgekehrt der Pharao im benachbarten Agypten als ,Sonne“ (oberste Agypti-
sche Gottheit) und ,,Herr“ verehrte wurde, dem man sich kompromisslos unter-
warf. So heiBt es etwa in den Amarnabriefen: ,Zu den Fiifen des Konigs, mei-
nes Herrn, fiel ich siebenmal und siebenmal nieder” (u.a. Brief 60,1ff). Den-
noch ist im Blick auf die Konigskonzeption - ungeachtet einiger paralleler As-
pekte auf Grund der kulturellen Begegnung - ein wesentlicher Unterschied zwi-
schen Israel und Agypten zu notieren: In Israel wird kein Kdonig als Gottheit
verehrt.? Er ist und bleibt Mensch und wird von Gott ,adoptiert* (vgl. 2 Sam
7,14) bzw. fiir sein Amt ausgeriistet (1 Kon 3,11-14).

Israel ist in der Verwendung der Chiffren in Relation zum altorientalischen
Kontext und der Entwicklung theologischer Terminologie haufig nicht wirklich
originell. Die Umwelt steuert das Worterbuch bei, mit dem Israel seinen Glau-
ben formulieren lernt, jedoch nicht unbesehen. Die Unterschiede sind wesentlich
und machen so das Spezifikum Israels aus.

1.2. Rechiliche Aspekte

Obwohl man jetzt verschiedene Szenen aus der Geschichte Israels ndherhin be-
leuchten miisste, sei die Gesetzesliteratur aufgegriffen, ist doch der Dekalog ein
~Markenzeichen“* des Alten Testamentes. In alten Zeiten waren rechtliche Re-
gelungen nicht so umfangreich und kleinlich wie heute, doch hatten sie eine
zentrale gesellschafts- und religionspolitische Aufgabe.

Der Codex des Kénigs Urnammu von Ur* (2111-2094 v. Chr.) bietet im
Prolog sozialrechtliche Grundsatze, denen zufolge sich der Konig besonders um
sozial benachteiligte Personen zu kiimmern hat und dies auch tut:

»Den Waisen iiberantwortete ich keineswegs dem Reichen, die Witwe iiberantwortete
ich keineswegs dem Michtigen. Den Mann von Scheqel iiberantwortete ich keineswegs
dem Mann von Mine, den Mann von einem Schaf {iberantwortete ich keineswegs dem
Mann von einem Rind. Meine Generile, meine Mutter, meine Schwestern und Briider,
ihre Bekannten und Teueren, ich siedelte sie an. Ihren Wiinschen stellte ich mich kei-

2 In diesem Anspruch sieht das spite Buch Judit ein grofies Vergehen des Nebukadnezzar
(wahrscheinlich ist Antiochus IV. gemeint); Jdt 3,8.

3 Es ist darauf hinzuweisen, dass der Dekalog in der jiidischen Tradition bei weitem nicht
die hervorragende Rolle innehat wie im Christentum und nicht die normativen Kurzfas-
sungen des Gesetzes darstellt; vgl. Magonet, Jonathan, Abraham - Jesus ~-Mohammed.
Interreligioser Dialog aus jiidischer Perspektive (GTB 735), Giitersloh 2000, bes. 55f.

4 Vgl. Romer, Wilhelm H. Ph., Aus den Gesetzen des Konigs Urnammu von Ur, in: Kai-
ser, Otto, (Hg.), Rechts- und Wirtschaftsurkunden. Historisch-chronologische Texte
(TUAT @), Giitersloh 1982-85, 17-23.
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neswegs zur Verfiigung, Zwangsarbeit legte ich keineswegs auf, Feindseligkeit, Ge-
walttat und Weherufe zu Ut lieB ich fiirwahr verschwinden. Gerechtigkeit setzte ich
fiirwahr im Lande Sumer®.

Derartige Texte dienten Schreibschiilern als Vorlage, anhand derer sie ihr Hand-

werk erlernten. Dadurch entwickelt sich ein Traditionsmodell, in dem Ziltere

Texte an Jiingere weitergegeben wurden und diese ihrerseits beeinflussten. Den

Hohepunkt erlebte die Rechtsgelehrsamkeit im Codex Hammurapi.® Die folgen-

den Passagen zeigen, dass Grundsétze, die fiir Urnammu den Ausgang bildeten,

bei Hammurapi im Epilog als Summa der Rechtsgelehrsamkeit anzusehen sind:
LIch, der heilbringende Hirte, dessen Stab gerecht ist - mein guter Schatten ist iiber
meine Stadt gebreitet, auf meinem SchoB hielt ich die Einwohner von Sumer und Ak-
kad, von meiner Schutzgéttin geleitet gediehen sie, in Frieden lenkte ich sie, in meiner
Weisheit barg ich sie. Damit der Starke den Schwachen nicht schadigt, um der Waise
und der Witwe zu ihrem Recht zu verhelfen, habe ich in Babel, ... um dem Geschadig-
ten Recht zu verschaffen meine {iberaus wertvollen Worte auf (m)eine Stele geschrieben
und vor meiner Statue (namens) »Konig der Gerechtigkeit« aufgestellt®.

Diese rein profanrechtlichen Themen haben Parallelen im viel spiter formulier-
ten Alten Testament. Das Hirtenamt erfiillt unter diesen Aspekten keine militiri-
schen, sondern sozialpolitische Aufgaben. Es geht um Frieden und Ruhbe, eine
im Alten Testament oft verwendete Umschreibung des gottgewollten Gliickszu-
standes Israels. Fir das Rechtsverstindnis zentral ist, dass im Alten Testament
der Schutz z.B. vom Waisen und der Witwe zum Kennzeichen JHWHs wird.
»Ein Vater der Waisen, ein Anwalt der Witwen ist Gott in seiner heiligen Woh-
nung“ (Ps 68.6; vgl. u.a. Ps 146,9). Der Schutz der sozial Benachteiligten ist
nicht nur Aufgabe des Konigs (vgl. Ps 72,4.12ff; Jes 11,3ff), sondern jedes ein-
zelnen Israeliten (u.a. Ex 22,21; Dt 24,17). Man begegnet einer speziellen
Form von ,,Demokratisierung, welche Chance und Aufgabe zugleich ist, sich
aber markant von der Umwelt abhebt.

Im sozialen Verhalten wird sorgfiltig auf die Befindlichkeit eines Bediirfti-
gen Riicksicht genommen. Wohl wissend, dass ein geschenkter Bissen im Hals
wie Feuer brennt (Sir 40,30), d.h. die soziale Bediirftigkeit personlich eine
schwere Last darstellt, diirfen sich Betroffene ihren kargen Lebensunterhalt
selbst ,erarbeiten“. Dies belegt u.a. Dtn 24,20: ,,Wenn du einen Olbaum abge-
klopft hast, sollst du nicht auch noch die Zweige absuchen. Was noch héngt,
soll den Fremden, Waisen und Witwen gehdren.“ Die soziale Dimension wird
immer mehr ein Beleg fiir die Ernsthaftigkeit eines Lebens nach dem JHWH-
Glauben. Die Gesetze fordern ein hohes Verantwortungsbewusstsein (Jer 31,29;
Ez 3,16-21; 18; 33,1-9), das mehr Gewicht besitzt als Opfer (Hos 6,6). Kor-
rektes Sozialverhalten iibertrifft denn auch dieses und fiihrt mit Gottes Hilfe zu

) Borger, Rykle, Der Codex Hammurapi, in: Kaiser, Otto, (Hg.), Rechts- und
Wirtschaftsurkunden. Historisch-chronologische Texte (TUAT I), Giitersloh 1982-85,
39-80.
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ganzheitlicher Integritat: ,,Wie Wasser loderndes Feuer 16scht, so siihnt Mildti-
tigkeit Siinde“ (Sir 3,30).

1.3. Interreligidse Aspekte

Sowohl die Juden (schriftliche und miindliche Tora vom Sinai) wie die Christen
(Schrift und Tradition) und die Muslime (Koran und Sunna) kennen eine schrift-
liche Offenbarung und eine auch verbindliche miindliche Tradition, die nun an-
hand von Isaak betrachtet werden soll.

Wer Isaak vom Alten Testament her kennt, weil3, dass seine Rolle weit we-
niger bedeutsam ist als die seines ,Vaters“. Als Kind der zuvor unfruchtbaren
Mutter hat er als einziger Patriarch schon vor der Geburt einen Namen erhalten.
Die ,grofie Szene®, in der er zentral vorkommt, ist die Glaubenspriifung Abra-
hams, nicht Isaaks. Abraham wird aufgefordert, das Kind der Verheifung zu
opfern. Opfer - Zeichen der Bereitschaft, etwas sehr Wertvolles, vielleicht das
Wertvollste Gott zu geben - erreicht einen bizarren Hohepunkt: Abraham macht
sich tatsdchlich auf zu dieser Opferung (Bindung = Akeda), und er weil
zugleich, dass er damit die Zusage jenes Gottes, der diesen Sohn verheifien
hatte, vernichtet und damit die Offenbarung ad absurdum fithrt. So wird Abra-
ham zum mehr als blinden Glauben (vgl. Heb 11,17-19) herausgefordert, der
selbst dort noch nicht an Gott zweifelt, wo sich Gott selbst aufzulésen scheint.®

Im Neuen Testament wird Isaak als Beleg fiir die Verwirklichung der Ver-

heiBung (Hebr 11,9), damit auch als Zeugnis, dass sich die VerheiBungen zu je-
der Zeit erfiillen (Gal 4,28), angefiihrt.
Im Judentum ist Isaak viel zentraler geworden. Er gilt nach verschiedenen Tra-
ditionen als besonders gesetzestreu, zédhlt zu jenen, iiber die der Todesengel
keine Macht hat. Die Akeda wird nach manchen Aggadot von Satan veranlasst,
nach anderen Traditionen ist sie ein freiwilliger Akt Isaaks. Die Bereitschaft zur
Hingabe wird von Gott als vollzogenes Opfer angenommen. In Hinblick auf die
Akeda kann Abraham Gott bitten, Israel im Falle der Ubertretung der Gebote
gnddig zu sein. Darauf geht die Tradition zuriick, an Rosch ha-Schana
(Jahresanfang) Gen 22 zu lesen. Vor allem bei und nach Pogromen gilt die
Akeda als Symbol des Martyriums.

Im Koran hat Ismael, Abrahams #ltester Sohn, eine bedeutendere Rolle als
Isaak inne. Mit seinem Vater Abraham war er an der Installierung des Hauses
Gottes, der Kaaba, von Gott beaufiragt worden: ,,Und WIR geboten Abraham
und Ismael: »Reinigt mein Haus fiir die, die (es) umwandeln, und die in An-

6 Abgeschwicht wird die Pointe durch die sekundire Deutung dieser Begebenheit als Ver-
suchung, die indirekt schon einschlieft, dass Abraham diese besteht; vgl. den vermutlich
nachtriiglich zugefiigten Satz Gen 22,1a.
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dacht verweilen und die sich beugen und niederfallen (im Gebet)«* (Sure
2,125). Die meisten muslimischen Ausleger nehmen an, dass Ismael und nicht
Isaak geopfert werden sollte. Woher hat man solche Kunde? Sie stammt aus der
Sammlung von Berichten iiber Begebenheiten, Reden und Leben des Propheten,
die als Hadithe in die Sammiung der Uberlieferung des Propheten (Sunna) Auf-
nahme gefunden haben und die in muslimischer Sicht als eine der Grundlagen
fiir eine wissenschaftliche Auslegung des Koran gilt.

Summe: In den drei monotheistischen Religionen spielen nicht selten Tradi-
tionen, die auBerhalb der Basisoffenbarung tiberliefert werden, fiir das Verstind-
nis zentraler Fragen eine wichtigere Rolle als die Offenbarungstexte selbst.”

1.4. Inkulturationsaspelkie

Kennen wir denn eigentlich unsere eigenen Quellen? Eine bestindige Aufgabe
besteht darin, eine Inkulturation der christliche Botschaft zu versuchen. Die
Verbreitung der Bibelkenntnisse ist ein Anliegen des Zweiten Vatikanums (Dei
Verbum Art. 23.25). Ausgenommen in Form von Ubersetzungen ist sie jedoch
nur wenigen zuginglich. Wenn man auch so scharfen Positionen, wonach jede
Ubersetzung eine unbrauchbare Verfilschung darstellt®, nicht folgt, prigen die
Ubersetzungen die Einstellung zum Text mehr als die besten Interpretationen’.
Natiirlich héngt dies mit den emotionalen Firbungen von Worten und
Vorstellungen zusammen, doch sind sich die meisten Ubersetzer nicht bewusst,
was sie anrichten konnen.

Wenn man z.B. in der Einheitsiibersetzung mehr oder weniger durchge-
hend ,Rechtschaffenheit, Anstand (im Verhalten)“ als Gerechtigkeit wiederge-
geben findet, kommen (ungewollt) dort legistische Konnotationen ins Spiel, wo
es um ethische Lebensfithrung geht. Wenn in der Bibel steht ,,Gott ehrt den Va-
ter zuerst, dann den Sohn“, und in der Ubersetzung ,,Der Herr hat den Kindern
befohlen, ihren Vater zu ehren“', dann kann man nicht mehr von einer

7 Unter diesem Gesichtspunkt ist die Aufforderung des Zweiten Vatikanischen Konzils
sehr interessant, wonach ein Exeget alles daran zu setzen hat, die urspriingliche Bedeu-
tung der Offenbarung ,unter Beriicksichtigung der lebendigen Uberlieferung der Ge-
samtkirche® zu erheben; DV 12,

8 Jede Ubersetzung ist, verglichen mit dem Original, Verlust im Ganzen, und die Frage
ist nur, was man opfert, um was zu behalten*, Reinhardt, Karl, Sophokles, Antigone -
tibersetzt und eingeleitet, Gottingen “1982, 3.

9 LEin alter und bewdhrter Grundsatz in der Philologie lautet: Eine gute Ubersetzung ist
besser als ein ... Kommentar. Daher verdient die Ubersetzung ... besondere Beach-
tung*, Schmitt, Armin, Ein Kommentar zum Buch Tobit, in: BN 112 (2002) 28-32, 29.

10 Reiterer, Friedrich Vinzenz, Bibeliibersetzung: Wiedergabe oder Deutung? Untersu-
chung von Sir 11,141f; 3,11, in: Pavlincovd, Helena/Papousek, Dalibor (Hg.), The Bible
in Cultural Context, Brno 1994, 263-283,
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Ubersetzung, wohl aber von einer Umdeutung sprechen. Wenn die Einheits-
iibersetzung an vielen Siellen von Strafe spricht, im Hebrdischen nun gar kein
spezielles Wort fiir Strafe'’ vorhanden ist, dann verstirkt sich der Eindruck,
dass auf diesem Fundament die biblische Botschaft nicht so vermittelt wird, wie
sie im ,,Urtext“ vorliegt.

1.5. Riick- und Ausblick

Vieles, sehr sehr vieles wire noch zu sagen. Z.B. dass selbst die Israeliten nicht
gezwungen wurden, sich von den Géttern der Vorfahren zu trennen, sondern
wihlen konnten (Jos 24,1-28); dass Konig Salomo sich mit den Weisen des ge-
samten Vorderen Orients maB (1 Kon 5,9-14); dass keiner der drei Freunde
ljobs ein Israelit war (Ijob 2,11); dass Gott aufgrund der Fiirbitte grofer Perso-
nen Prototypen schlechter Menschen verschonen will (Gen 18,23-33); dass Gott
einen michtigen Konig wie Kyros siegreich durch die Lande fiihrt, obwohl jener
JHWH nicht kennt (Jes 45,4.6) und Gott gerade so in seiner Geschichte titig
wird; dass das Haus Gottes ein Haus des Gebetes fiir alle Volker ist (Jes 56,7);
dass der Bogen zwischen Himmel und Erde Zeichen der Heilszuwendung Gottes
fiir die ganze Schopfung ist (Gen 9,1-17); und dass am Ende der Zeiten ein
Festmahl fiir alle Vélker wartet (Jes 25,6-8). All dies zeigt, dass die Schriften
des Alten Testaments keine Scheu vor der Begegnung mit anderen Kulturen und
Religionen aufweisen. Getragen von der Uberzeugung, dass JHWH der Herr
der Geschichte ist, greifen sie Anregungen aus dieser Begegnung auf, schmelzen
sie auf der Grundlage ihrer Traditionen um und integrieren sie schlieflich in
ihre kulturelle und religitse Welt.

2. Ein Blick in das Neue Testament (M. Gielen)

Die allmihliche Herausbildung des Friihjudentums vollzog sich spétestens seit
dem Beginn der Epoche des Hellenismus mit Alexander d. Gr. (4. Jh. v. Chr.)
in einem - modern gesprochen - multikulturellen und multireligiGsen Kontext.
Das Weltreich des jungen Mazedonenherrschers, die Diadochenstaaten und
schliefilich das Imperium Romanum umschlossen eine Vielzahl unterschiedlicher
Volkerschaften samt ihren verschiedenen kulturellen Traditionen, religidsen
Uberzeugungen und Kulten. Gefordert durch die gemeinsame Sprache (Koi-

11 Vgl zum Dilemma mit der ,Strafe”: Reiterer, Friedrich Vinzenz, Strafe in der Bibel -
Erfindung der Ubersetzer? Beobachtungen zum interpretatorischen Charakter von Uber-
setzungen® in: Sedlmeier, Franz (Hg.), Gottes Wege suchend. Beitrilge zum Verstindnis
der Bibel und ihrer Botschaft. FS Rudolf Mosis, Wiirzburg 2003 (im Druck).



132 Marlis Gielen/Friedrich Reiterer

negriechisch) und die hohe (unserer Zeit nicht viel nachstehende) Mobilitdt der
Menschen fand ein reger Austausch zwischen den Kulturen und Religionen statt.
So drangen etwa zahlreiche Mysterienkulte aus der Osthilfte des Alexanderrei-
ches nach Griechenland und Italien sowie in die weiter westlich und nérdlich
gelegenen romischen Provinzen vor. Besondere Bedeutung erlangte dabei vor
allem der urspriinglich in Agypten beheimatete Isiskult.

Von diesem multikulturellen und multireligiésen Klima der hellenistischen
Zeit blieb auch das Friihjudentum nicht unberiihrt. Dies gilt vor allem fiir das
Diasporajudentum, dessen Mitglieder auflerhalb Paléstinas als Minderheit zu-
meist in hellenistisch-griechischen Stidten lebten. Es gilt, wenngleich in gerin-
gerer Intensitiit, aber auch fiir das paléstinische Judentum selbst.'> Zumindest in
der gebildeten Oberschicht Jerusalems galt die hellenistische Lebensweise samt
ihrer religiosen Pluralitit als der erstrebenswerte ,,modern way of life“. Und so
war es weniger der vielgeschmihte Seleukidenherrscher Antiochus IV., der An-
fang des 2. Jahrhunderts v.Chr. den Juden Paldstinas heidnische Brauche auf-
zwingen wollte, als vielmehr der Jerusalemer Priesteradel am Tempel, der eine
aggressive Assimilationspolitik betrieb, indem er vorgab, die Vaterreligion fiir
die neue Zeit tauglich machen zu wollen. Zwar scheiterte dieser radikale und
aufoktroyierte Versuch, der die Identitit des Judentums zu opfern bereit war,
am Aufstand der Makkabéer. Doch konnte sich auch das paldstinische Judentum
auf Dauer nicht ginzlich dem Einfluss der hellenistischen Kultur entziehen. Da-
bei gab es zwischen den Extremen der radikal-theokratischen Zeloten und der
kulturell offenen und politisch mit den hellenistischen Herrschern kooperieren-
den Sadduzder innerhalb der frithjlidischen Gruppierungen eine verhiltnismaBig
groBe Spannbreite der Positionierung.

Jesus von Nazaret, die von ihm initiierte vorosterliche und israelzentrierte
Sammlungsbewegung und schliefilich das sich nach Ostern zunéchst in Palistina
konstituierende Urchristentum waren auf Grund ihrer frithjiidischen Verwurze-
lung von Anfang an in diese kulturelle und religiGse Begegnung und Auseinan-
dersetzung mit der hellenistischen Lebenswelt eingebunden. Die neutestamentli-
chen Schriften spiegeln somit zum einen den Prozess der Identititsfindung wi-
der, den die urchristlichen Gemeinden durchlaufen mussten, um ihre Position in
Ubereinstimmung und Abgrenzung mit der jidischen Mutterreligion zu bestim-
men. Zum anderen musste diese Identititsfindung aber auch gegeniiber der
kulturell und religiés pluralen hellenistisch-heidnischen Lebenswelt erfolgen.
Dieser Prozess vollzog sich zunichst innergemeindlich, hatte dann aber auch
Konsequenzen fiir die Selbstdarstellung nach auflen wie umgekehrt fiir die
Wahrnehmung der Gemeinden durch die nichtchristliche Gesellschaft.

12 Vgl. dazu Hengel, Martin, Judentum und Hellenismus. Studien zu ihrer Begegnung un-
ter besonderer Beriicksichtigung Paldstinas bis zur Mitte des 2. Jh. v. Chr. (WUNT 10),
Tiibingen 1969.
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2.1. Von einer friibjiidischen Randgruppe zur potentiellen Weltreligion.
Die Inkulturation der Evangeliumsverkiindigung in die hellenistisch-
heidnische Gesellschaft im 1. Jahrhundert n. Chr.

Es ist kaum iibertrieben zu sagen, dass die neutestamentlichen Schriften gleich-
sam in jeder Zeile zumindest implizit die Auseinandersetzung mit der
multikulturellen und multireligisen hellenistischen Gesellschatft fithren. Gerade
in dieser Auseinandersetzung gewinnt das Urchristentum sein theologisches Pro-
fil, wobei die Auseinandersetzung gerade nicht einseitig von Abgrenzung, son-
dern auch von fruchtbarer Adaption geprigt ist. Eine nicht zu iiberschitzende
Bedeutung in diesem Prozess gewann die nachésterliche Offnung der urspriing-
lich israelzentrierten Botschaft Jesu fiir die Heiden.

Inspiriert und ermutigt durch das Osterereignis setzten die Mitglieder des
vordsterlichen Jiingerkreises Jesu, die als Galilder durchwegs dem Kreis des
Aramdisch sprechenden paldstinischen Judentums entstammten, zunéchst von Je-
rusalem aus das Bemiihen Jesu um die eschatologische Sammlung Israels fort
(vgl. etwa Apg 2,11-36). Durch ihre Verkiindigung erreichten sie nicht nur Pa-
lidstinajuden, sondern auch Diasporajuden. Denn viele fromme und besonders
gesetzestreue Diasporajuden siedelten aus ihrer Heimat nach Jerusalem iiber, um
im religiésen und kultischen Zentrum des Judentums zu leben und dort auch be-
graben zu werden. Diese von Haus aus Griechisch sprechenden Diasporajuden
organisierten sich in Jerusalem in eigenen Synagogengemeinden. Auch aus ihren
Reihen kamen nun einige zum Glauben an Jesus Christus.”* Damit aber sahen
sich diese sog. hellenistischen Judenchristen vor ein Problem gestellt: War nicht
ihr neues Bekenntnis zur Heilsbedeutsamkeit des Todes Jesu unvereinbar mit ih-
rer bisherigen Sicht von Tora und Tempel? Denn gerade die Diasporajuden, die
bewusst in die Tempelstadt Jerusalem iibersiedelt waren, vertraten eine soterio-
logische Funktion von Tempel und Tora. Sie leiteten diese Funktion ab aus einer
Identifizierung der Tora mit der praexistenten, ewigen Weisheit, die in Gemein-
schaft mit Gott lebt und als deren Wohnsitz der Tempel galt. So musste es zwi-
schen den christusgliubigen und nichtchristusglaubigen Diasporajuden Jerusa-
lems zur Auseinandersetzung kommen.

In Folge dieser der Positionierung und Identititsstiftung dienenden Ausei-
nandersetzung iibertrugen die hellenistischen Judenchristen die Heilsmittlerfunk-
tion der weisheitlich verstandenen Tora auf Jesus und bekannten ihn nun selbst
als Offenbarung der gottlichen Weisheit. Damit waren zum einen die Grundla-
gen fiir die Ausbildung der Priexistenzchristologic geschaffen. Zum anderen

13 Zum Folgenden vgl. Gielen, Marlis, Grundziige paulinischer Anthropologie im Licht
des eschatologischen Heilsgeschehens in Jesus Christus, in: Baldermann, Ingo, Dass-
mann, Ernst u.a. (Hg.), Menschenwiirde (JBTH 15 [2000]), Neukirchen-Vluyn 2001,
117-147, hier: 121-125.
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aber implizierten diese christologisch-soteriologischen Reflexionen eine deutli-
che Abwertung von Tempel und Tora. Diese schlug sich nicht zuletzt in der be-
tonten Rezeption tempel- und gesetzeskritischer Jesustraditionen nieder. So war
es durchaus folgerichtig, dass eine Gruppe aus dem hellenistisch-judenchristli-
chen Kreis um Stephanus, die nach der Vertreibung aus Jerusalem die Gemeinde
in Antiochia griindete (vgl. Apg 11,19-26), Heidenmission zu treiben begann.
Damit also nahm die entscheidende Weichenstellung fiir den Prozess einer kon-
struktiven urchristlichen Begegnung mit der multikulturellen und multireligidsen
heidnischen Umwelt vom hellenistischen Judenchristentum ihren Ausgang.
Diese Weichenstellung bewahrte die Gemeinschaft der Jesusanhénger davor,
eine unbedeutende Minderheit innerhalb des Frithjudentums zu bleiben,

Auch die weitere Entwicklung der Offnung auf die heidnische Gesellschaft
hin wurde primiar vom hellenistischen Judenchristentum getragen. Vor allem
aber ist es eine herausragende Gestalt, die nach anfinglich kompromissloser Be-
kiampfung der hellenistischen Judenchristen ihre theologischen Positionen
schlieBlich in uniiberbietbarer Konsequenz weiterdachte und mit der geseizes-
freien Heidenmission das Evangelium endgiiltig in der heidnisch-hellenistischen
Gesellschaft inkulturierte: Paulus von Tarsos. Es war die Verkiindigung der
Heilsfunktion eines Gekreuzigten, die Paulus einerseits zunichst die Ekklesia
Gottes verfolgen lief (vgl. 1 Kor 15,9; Gal 1,13.23; Phil 3,6) und die ihn ande-
rerseits spater zur radikalen Negierung der (faktischen) Heilsfunktion von Tora
und Tempel fiihrte. Nach Ausweis der Tora namlich war Jesus von Nazaret am
Kreuz den Tod eines von Gott Verfluchten gestorben (Din 21,23). Ihm ange-
sichts dessen eine soteriologische Qualtitat auf Kosten der Tora zuzuerkennen,
musste Paulus vor dem Hintergrund seiner pharisdischen Theologie geradezu als
Verhéhnung der Tora und damit als Verh6hnung Gottes erscheinen.

Dann aber ereignet sich das, was das bisherige Leben des Paulus véllig auf
den Kopf stellt und seine theologischen Uberzengungen und Wertvorstellungen
als ,Dreck” erscheinen lasst (vgl. Phil 3.8). Der Gekreuzigte - und damit der
von Gott Verfluchte (daran hilt Paulus auch und gerade unter christlichem Vor-
zeichen fest [vgl. Gal 3,13]!) - wird ihm als Sohn Gottes offenbart (Gal 1,151).
Damit aber erschlieBt sich ihm der Tod Jesu von Nazaret, der von der Tora als
Fluchtod ausgewiesen ist, kraft gottlicher Initiative als Heilstod, den der siin-
denlose Gottessohn stellvertretend fiir die siindigen Menschen erleidet, damit sie
vor Gott als gerechtfertigt dastehen konnen (2 Kor 5,21). Umgekehrt impliziert
diese Erkenntnis fiir Paulus aber auch, dass die Tora einschlieBlich des Tempels
als Ort des in der Tora konstituierten Sithnekults fakrisch keinerlei Heilsfunktion
besitzt (vgl. Rom 10,4). Denn wenn der Sohn Gottes am Kreuz stirbt, bedeutet
dies, dass das Gesetz mit seiner soteriologischen Aufgabe am Menschen ge-
scheitert ist. Allerdings hélt Paulus auch nach seinem Offenbarungswiderfahrnis
an der Heiligkeit und (prinzipiell) Leben spendenden Kraft der Tora unver-
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briichlich fest (vgl. Gal 3,12; Rém 7,12; 10,5). Daher korrespondiert seiner
Einsicht in das soreriologische Monopol des Kreuzes Christi die anthropologi-
sche Einsicht, dass die Tora in ihrer (prinzipiellen) Heilsfunktion (faktisch) am
Menschen scheitert. Der Mensch wird im Licht des Kreuzes Christi als Nichtta-
ter des Gesetzes und damit als Siinder entlarvt (Gal 3,10.13; Rom 3,22b-23;
5,8.12fin). Vor diesem Hintergrund aber besal} die gesetzesfreie Heidenmission
fiir Paulus nicht mehr nur optionalen Charakter, sondern wurde zur theologi-
schen Notwendigkeit.

Schon bevor Paulus zur urchristlichen Gemeinde im syrischen Antiochien
stie (vgl. Apg 11,25f), war dort, wie bereits erwihnt, von den hellenistischen
Judenchristen das Evangelium auch unter den Heiden verkiindet worden (Apg
11,20). Angesichts ihrer tora- und tempelkritischen Haltung verzichteten sie bei
der Aufnahme dieser zum Glauben an Christus gekommenen Heiden in die Ge-
meinde offenbar bereits auf deren vorausgehende Konversion zum Judentum
(Beschneidung). Dies ist einige Jahre spater jedenfalls die entscheidende Frage,
die auf dem sog. Jerusalemer Apostelkonzil zwischen streng torakonformen
Mitgliedern der Jerusalemer Urgemeinde und Vertretern der Gemeinde Antio-
chiens (unter ihnen auch Paulus) verhandelt und im Sinne der Antiochener ent-
schieden wird (Apg 15). Grundlage der antiochenischen Praxis einer beschnei-
dungsfreien Heidenmission war wohl die Uberzeugung, die in der vorpaulini-
schen Tradition Gal 3,27f ihren prignanten Ausdruck gefunden hat: ,,Welche ihr
namlich auf Christus getauft seid, habt Christus angezogen. Da gibt es nicht
Jude noch Grieche, da gibt es nicht Sklave noch Freier, da gibt es nicht minn-
lich und weiblich: Alle namlich seid ihr Einer in Christus Jesus.“ Diese Tradi-
tion hilt also fest: Die in der Taufe gestiftete neue Identitit der Christusgliubi-
gen macht alle frilheren, trennenden Identititen zwischen Menschen belanglos.
Dies gilt auch und gerade fiir die an erster Stelle genannten ethnisch-kulturellen
bzw. religiosen Identititen. Die in jiidischer Perspektive bestehende Aufteilung
der Menschen in zwei kulturell-religids streng geteilte Lager (Juden und Heiden
|Gojim]) ist damit aufgehoben.

Dies diirfte auch Auswirkungen auf das praktische Zusammenleben von Ju-
den- und Heidenchristen in der multikulturellen antiochenischen Gemeinde ge-
habt haben. So wurde dort wohl die Mahlpraxis liberal gehandhabt, zumindest
was die gemeinsame Feier des Herrenmahls betrifft, die in der Friihzeit stets mit
einem Sittigungsmahl verbunden war. Anders ausgedriickt: Heidenchristen sa-
Ben ohne Verpflichtung auf die jidischen Speise- und Reinheitsgebote mit
Judenchristen an einem Tisch, ohne dass letztere dadurch eine religios-kultische
Verunreinigung fiirchteten. Kurz nach dem Jerusalemer Apostelkonzil allerdings
wird diese liberale Mahlpraxis durch eine Intervention streng torakonformer Je-
rusalemer Judenchristen in der antiochenischen Gemeinde angefochten. Dank
der Einflussnahme des Herrenbruders Jakobus aus Jerusalem einigt man sich
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schlieBlich auf einen Kompromiss, der den Heidenchristen die Einhaltung be-
stimmter Mindeststandards kultischer Reinheit abverlangt (die sog. Jakobusklau-
seln, vgl. Apg 15,19f.29; 21,25)." Energischer Widerstand gegen diesen Kom-
promiss, der die beschneidungsireie Heidenmission als solche nicht in Frage
stellt, kommt allein von Paulus. Offenbar konnte er die Verpflichtung der Hei-
denchristen auf die Jakobusklauseln nicht als theologisch belangloses Zugestind-
nis an die religiosen Empfindungen konservativer Judenchristen akzeptieren.
Vielmehr sah er die konstitutive Grundlage der Heidenmission zur Disposition
gestellt. Dies bestitigt Gal 2,14-21: Fiir Paulus steht die soteriologische Aus-
schliefilichkeir des Kreuzes Christi auf dem Spiel. Er fiirchtet, dass der Tora er-
neut eine Heilsfunktion zugesprochen wiirde, die beim Menschen qua Siinder
zwangslaufig zum Scheitern verurteilt ist. Obwohl Paulus Gal 2 erst aus einem
mehrjahrigen Abstand zum antiochenischen Zwischenfall und zugespitzt auf den
aktuellen Konflikt mit den galatischen Gemeinden um Beschneidung und Geset-
zesobservanz formuliert, dirfte er in der Sache ibereinstimmend bereits in An-
tiochien argumentiert haben. Letztlich wurzelt diese Argumentation, wie gese-
hen, bereits in seinem Berufungserlebnis. Daher nimmt er dann konsequent auch
den Bruch mit der antiochenischen Gemeinde in Kauf und beginnt seine selb-
standige Missionsphase (2. und 3. Missionsreise, vgl. Apg 15,40-21,17). Damit
aber emanzipierte sich das Heidenchristentum endgiiltig vom Judenchristentum.
In den paulinischen Gemeinden Kleinasiens und Griechenlands stellten die
Heidenchristen durchwegs die Mehrheit. Interessant ist dabei freilich, dass viele
von ihnen als sog. Gottesfiirchtige schon zuvor in engem Kontakt zu den Syn-
agogen der jiidischen Diasporagemeinden in den hellenistischen Stidten gestan-
den hatten. Diese interkulturell interessierte und aufgeschlossene Gruppe diirfte
aus soziologischer Perspektive keinen geringen Anteil daran gehabt haben, dass
die Evangeliumsverkiindigung in der hellenistisch-heidnischen Gesellschaft auf
fruchtbaren Boden fiel. Schon zu Beginn des 2. Jh. beklagt Plinius Minor als
Statthalter von Bithynien gegeniiber Kaiser Trajan:
»Nicht nur tiber die Stidte, sondern auch tiber Dorfer und Felder hat sich die Seuche
dieses Aberglaubens verbreitet, aber ich glaube, man kann ihr Einhalt gebieten und Ab-
hilfe schaffen. Jedenfalls ist es ziemlich sicher, dass die beinahe schon verddeten Tem-
pel allméhlich wieder besucht, die lange ausgesetzien feierlichen Opfer wieder aufge-

nommen werden und das Opferfleisch, fiir das sich bisher nur ganz selten ein Kiufer
fand, {iberall wieder Absatz findet“ (Plin. ep. 10,96,9f).

14  Inzwischen hat sich weithin die Auffassung durchgesetzt, dass die sog. Jakobusklausein
entgegen der Darstellung der Apostelgeschichte nicht in das Umfeld des Jerusalemer
Apostelkonzils gehdren, sondern in das des bald darauffolgenden antiochenischen Zwi-
schenfalls, so u.a. Kollmann, Bernd, Joseph Barnabas. Leben und Wirkungsgeschichte
(SBS 175), Stuttgart 1998, 50f; Kraus, Wolfgang, Zwischen Jerusalem und Antiochia.
Die ,Hellenisten®, Paulus und die Aufnahme der Heiden in das endzeitliche Gottesvolk
(SBS 179), Stuttgart 1999, 162f.
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Diese Stellungnahme belegt nicht nur den grofien Missionserfolg innerhalb
weniger Jahrzehnte, sie zeigt auch, dass die Inkulturation des Evangeliums im
hellenistisch-heidnischen Raum keine synkretistische Verwisserung bedeutete.
Die Zugehorigkeit zur christlichen Gemeinde war etwa im Unterschied zur Ein-
weihung in einen der vielen konkurrierenden Mysterienkulte exklusiv. Auch die
Teilnahme am gesellschaftlich obligatorischen Kaiserkult in seinen zahlreichen
Facetten, die gerade im Pliniusbrief eine zentrale Rolle spielt, war fiir die Mit-
glieder der urchristlichen Gemeinden obsolet. Dennoch dominierte nicht einfach
rigorose Abschottung. Vielmehr wurden durch die multikulturelle und multireli-
gitse Begegnung und Auseinandersetzung neue Perspektiven der theologischen
Reflexion erdffnet und neue Akzente in der adressatengerechten Verkiindigung
des Evangeliums ermdglicht.

2.2. Neue theologische Perspektiven durch den multikulturellen und multireligi-
dsen Lebensraum der hellenistisch-heidnischen Gesellschaft

Gleichsam brennpunktartig 14sst sich dies an den sog. christologischen Hoheits-
titeln demonstrieren, was angesichts der traditionsgeschichtlichen Komplexitit
dieses Bereichs hier jedoch allenfalls skizzenhaft geschehen kann. Ich greife da-
her exemplarisch zwei zentrale christologische Titel heraus, die von ihrer traditi-
onsgeschichtlichen Wurzel her untrennbar miteinander verbunden sind: Chris-
tos/Messias und Sohn Gottes.” Alttestamentlich sind die beiden Titel im davi-
disch-kéniglichen Kontext beheimatet (2 Sam 7,14; Ps 2,2.6f) und wurden friih-
Jjudisch eschatologisiert (PsSal 17.18; 1 QSa 2,12; 4 QFlor 3,10-13), ohne den
national-politischen Bezug vollig zu verlieren. Das Osterereignis befihigte die
Jiinger Jesu nun dazu, die traumatische Erfahrung der im Lichte der Tora fluch-
beladenen Hinrichtung Jesu (Dtn 21,23) mit Hilfe der atl.-friihjiidischen
Messiaskonzeption zu reflektieren und zu verstehen: Gott hat diesen Jesus von
Nazaret, der von den Rémern als politischer Messiaspritendent gekreuzigt
wurde (Mk 15,26 parr. Mt 27,37; Lk 23,38; vgl. Joh 19,19), bestitigt, indem
er ihn eschatologisch zum Messias/Christos und Sohn Gottes eingesetzt hat (vgl.
das vorpln. Bekenntnis Rém 1,3f*; Apg 2,36; 13,33).'® Die Titel Christos und

15 Interessant wire ebenfalls, die Konnotationserweiterungen der Christuspridikationen
Kyrios und Soter (Retter, Heiland) bei der Rezeption durch heidenchristliche Adressaten
zu betrachten, fiir die die hellenistisch-pagane Umwelt Ankniipfungspunkte vor allem im
Bereich der Mysterienkulte und des Kaiserkultes bereithilt. Im heidenchristlichen Be-
reich kaum rezipiert werden dagegen - abgesehen von der in den Evangelien bewahrten
Jesustradition - die christologischen Titel Menschensohn und Sohn Davids.

16  Vgl. Merklein, Helmut, Die Auferweckung Jesu und die Anfinge der Christologie
(Messias bzw. Sohn Gottes und Menschensohn) in: ders., Studien zu Jesus und Paulus
(WUNT 43), Tiibingen 1987, 221-246, hier: 224-233.
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Sohn Gottes gehdren also zum christologischen ,,Urgestein® (paldstinisch-)ju-
denchristlicher Provenienz, und sie entfalten ihre Bedeutung auf dem Boden ih-
rer atl.-frithjiidischen Geschichte. Daher mussten sie heidenchristlichen Adres-
saten zunichst einmal fremd sein. Dennoch gehen sie beim Inkulturationsprozess
des Evangeliums im hellenistisch-paganen Bereich nicht etwa verloren. Dies
diirfte kaum allein dem katechetischen Geschick (hellenistisch-)judenchristlicher
Missionare zu verdanken sein. Vielmehr sind auch Ankniipfungspunkte in der
angestammten Erfahrungswelt zu vermuten.

So sind fiir die Rezeption des Christos-Titels die im gesamten hellenisti-
schen Kulturraum verbreiteten, stets religids-kultisch konnotierten Salbungsbrau-
che nicht zu unterschitzen. Salbungen spielen u.a. eine wichtige Rolle in der
Verehrung von Kultbildern (Gétterbildsalbung), bei der Pflege geweihter Stit-
ten, bei der Darbringung von Opfern, aber auch bei Bestattungsriten. Heiden-
christen brachten also das Wissen mit: Salbung schafft Nahe zu Gott/zum Gott-
lichen und damit Heiligkeit. Andererseits war ihnen im Unterschied zu den Ju-
denchristen die pointierte Formulierung durch das Verbalsubstantiv Gesalbter
im titularen Verstandnis unbekannt. Daher gilt:

»Bei aller Einbettung in ein breites, positiv gewertetes religioses Erfahrungsfeld klang

»der Gesalbte« paganen Ohren zur Zeit der Entstehung des Christentums als singulére,

den eigenen Erfahrungsbemithungen vermittel- und doch durch sie nicht nivellierbare

religiose Wiirdebezeichnung. Religiose Konnotationsfihigkeit und Smguiantar verban-
den sich in einer Weise, die »Christos« zum idealen Missionsbegriff machte.

Ebenso stellte die pagane Religiositat Ankniipfungspunkte bei der Rezeption des
Sohn-Gottes-Titels bereit.”® So gab es zahlreiche Gétterschne, unter denen im 1.
Jh. n. Chr. etwa Herakles und Asklepios besonders populdr waren. Herakles,
Sohn des Zeus und der menschlichen Mutter Alkmene, erfiillte gehorsam die
zahlreichen, schier unlosbaren Aufgaben, die ihm sein Vater auftrug. Sein irdi-
sches Leben endete schlieBlich durch Selbstverbrennung. Doch war dies nicht
das Ende. Der Sage nach wurde er als Dank fiir seine Miihen in den Olymp ent-
riickt, von wo aus er den Menschen seither hilfreich beistand. Asklepios galt als
Sohn des Heilsgottes Apollon und der Sterblichen Koronis. Er arbeitete iiberaus
erfolgreich als Arzt, bis er sich durch Gold dazu verleiten lieB, einen Toten auf-
zuerwecken. Daraufhin traf thn zur Strafe der Blitz des Zeus, weil er seine
Kompetenz tiberschritten hatte. Trotz dieses unrithmlichen Endes wird Asklepios
bereits seit dem Ende des 5. Jh. v. Chr. als olympischer Gott verehrt, wobei der

17  Karrer, Martin, Der Gesalbte. Die Grundlagen des Christustitels (FRLANT 151),
Gottingen 1990, 211. Zum Zusammenhang vgl. ebd. 184-213.

18 Einen weiteren Assoziationsrahmen bot der Kaiserkult, fiihrten doch die Kaiser seit Au-
gustus aufgrund der Divinisierung ihrer (Adoptiv-)Viter den Titel divi filius.
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Blitz des Zeus spiter als das Mittel seiner Vergottlichung interpretiert wird (vgl.
Ov. Met. II, 642-648).

Dass Heidenchristen angesichts der offenkundigen Analogien der Zugang
zum Gottessohn Jesus durch die ihnen bekannten Goétterséhne Herakles und
Asklepios erleichtert wurde, ist naheliegend. Dies gilt insbesondere fiir den po-
puldren Heilgott Asklepios, zumal da die Jesustradition ja zahlreiche Kranken-
heilungen und Damonenbannungen durch Jesus iiberliefert. Angesichts dessen
verwundert es nicht, dass schlieflich in nachneutestamentlicher Zeit die Asklepi-
osverehrung zunehmend auf das Christusbild einwirkt:

»Wenn Jesus Christus ab dem 2. Jh. zunehmend als Arzt, Menschenfreund, Wohltiter

oder Heiland gepriesen wird, ist dies entscheidend durch die Asklepiosfrommigkeit be-

einflusst. So handelt es sich bei dem beliebten Motiv von Christus als Arzt im Wesentli-
chen um die Ubernahme einer Asklepiostitulatur. Dem untadeligen Arzt Asklepios, als
den ihn schon Homer preist, wird iiberbietend der Arzt Christus als wahrer Heiler kor-
perlicher wie seelischer Gebrechen gegeniibergestellt. In vergleichbarer Weise sind die

Titulaturen “Wohltiter’, ‘Menschenfreund’ und ‘Heiland’ - im Hellenismus traditionelle

Beinamen von Gottheiten oder gottlich verehrten Herrschergestalten - aus der Konkur-

renz mit dem Asklepioskult heraus zu populdren christologischen Hoheitstiteln gewor-

den. ... Letztlich ist Jesus Christus aus der Begegnung mit Asklepios, die von Polemik,
scharfer Abgrenzung, und Uberbietung bestimmit ist, nicht ohne betrichtlichen Gewinn
herausgegangen. Jesus Christus ist kein anderer geworden, hat aber doch neue Ziige und

Titulaturen gewom'u:n.“]9

Trotz der unverkennbaren Beeinflussung und Bereicherung des Christusbildes
durch die Begegnung und Auseinandersetzung mit paganen Kulten in der helle-
nistischen Gesellschaft, die durch die wachsende Bedeutung des Heidenchristen-
tums forciert wurde, bleibt das Proprium Jesu Christi also gleichwohl gewahrt.
Dies hat verschiedene Griinde; ich mdchte mich hier darauf beschrinken, zwei
m.E. zentrale zu nennen. Ein erster wichtiger Grund liegt im Bekenntnis, dass
Jesus Christus nicht der Sohn eines Gottes unter vielen Gottern ist, sondern der
eine und einzige Sohn des einen lebendigen und wahren Gottes (vgl. 1 Thess
1,91), der als der Gott Israels zugleich der Schopfer der Welt und Herr der uni-
versalen Geschichte ist. Ein zweiter wichtiger Grund ist durch die eschatologi-
sche Qualitdt des Christusgeschehens gegeben, durch die es sich von der my-
thologischen Grundlegung der heidnischen Kulte und Religionen absetzt.

3. Fazit

Es ist also gerade die Urkunde unseres Glaubens, die uns auch im 21. Jahrhun-
dert zur Begegnung mit anderen Religionen und zu interkultureller Theologie

19 Kollmann, Bernd, Halbgott in WeiB. Asklepioskult und Christentum, in: Isis, Zeus und
Christus. Welt und Umwelt der Bibel 7 (2002), 29-35, hier 33.
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ermutigt. Denn das Zeugnis der biblischen Schriften belegt, dass ein multikultu-
reller und multireligioser Lebensraum fiir das christliche Bekenntnis weniger
eine Gefahr der Verwisserung als vielmehr eine Chance der Bereicherung dar-
stellt.

Dieser Einsicht korrespondiert das Prinzip der ecclesia semper refor-
manda: Denn nur eine zur stindigen Erneuerung bereite Kirche entgeht der Ge-
fahr der Erstarrung. So hilft paradoxerweise gerade die Erneuerung, die unver-
zichtbare Glaubenssubstanz zu bewahren und sie in ihrer existentiellen Bedeu-
tung den Menschen nahezubringen. Die entscheidenden Impulse zu dieser not-
wendigen, permanenten Erneverung erhilt die Kirche aber nicht nur von innen
her, sondern auch aus ihrem je aktuellen Lebensumfeld. Eine interkulturelle
Theologie und ein Studium der Religionen werden eben dies reflektieren und
konnen dabei gerade auch auf den Befund der biblischen Schriften verweisen.
So tragen sie wesentlich bei zum aggiornamento des christlichen Glaubens, das
Papst Johannes XXIII. zum Leitgedanken des Zweiten Vatikanischen Konzils
erklarte und dessen auch heute - 40 Jahre nach Er6ffnung dieses Konzils - die
Kirche so sehr bedarf.



