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effiziente kirchliche Finanzwirtschaft in einer Pfarrei oder in einem Bistum auf-
zubauen. Wie ein effizientes kirchliches Finanzierungssystem zum Wohle der
Kirchenmitglieder und der gesamten Bevélkerung aussieht, ist jedoch eine ganz
andere und neue Geschichte, die zuerst noch geschrieben werden muss.
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In der gegenwirtigen postmodernen Sinnsuche ist viel von (religioser) Erfahrung
die Rede. Die Kirche gilt dagegen weitgehend als erfahrungsarm, ja als Hinder-
nis fiir Erfahrung. Die Theologie versucht vor diesem Hintergrund, méglichst
erfahrungsnah zu sein. Will sie sich jedoch nicht vorschnell auf theoriearme
Pastoralkonzepte beschrinken, muss sie die grundlegende Frage behandeln, wo
und wie Gott sich iiberhaupt zu erfahren gibt. Matthias Zeindler stellt sich die-
sem Anspruch in seiner 2000 an der Evangelisch-Theologischen Fakultit in
Bern angenommenen Habilitationsschrift.

Der Autor entwickelt einen umfassenden Erfahrungsbegriff: In der Erfah-
rung ordnet der Mensch die Wahrmehmungen der Wirklichkeit in einen gréBeren
Sinnzusammenhang ein. Dieser Akt ist von Beginn an eine jeweils eingeiibte In-
terpretations- und Symbolisierungsleistung. Erfahrungen sind somit perspekti-
visch und nur durch die Teilnahme an gemeinschaftlichen Symbolsystemen
moglich. Auch wenn es keine vom sozio-kulturellen Ordnungsgefiige unabhén-
gige Erfahrung gibt, ist sie doch eine individuelle Erfahrung. Denn Wahrneh-
mung und Symbolisierung vollziehen sich nicht in einem ein fiir allemal festge-
legten Automatismus, sondern es handelt sich um einen offenen Prozess, der
durch die standigen Begegnungen des Einzelnen mit der Realitit das Symbol-
system verindern kann. Insofern nun menschliche Begegnung mit der allumfas-
senden Wirklichkeit Gottes geschieht, kann dieser Erfahrungsbegriff analog auf
die Gotteserfahrung iibertragen werden. Im Glauben handelt es sich allerdings
um eine Erfahrung sui generis, weil Gott es ist, der sich nach seiner MafBgabe in
Erfahrung bringt.

Gotteserfahrung vollzieht sich folglich nicht abseits der pluralen Lebens-
raume: ,Wenn Gott sich Menschen zur Erfahrung bringt, nimmt er Formen
menschlicher Wirklichkeitsaneigung fiir die Erschliefung seiner Wirklichkeit in
Anspruch® (70). Was sind die Bedingungen, dass géttliches Handeln in, mit und
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unter menschlichen Zusammenhingen geschieht? Zeindler bestimmt die Inter-
pretationsaktivitit des erfahrenden Subjekts pneumatologisch und fasst die
Selbsterschlieffung Gottes im Menschen mit dem traditionellen Begriff des zesti-
monium Spiritus Sancti internum: der Heilige Geist baut eine Deutungsperspek-
tive auf, die Gotteserfahrung ermdglicht. ,Das innere Zeugnis des Geistes ist
dann dasjenige Wirken Gottes, kraft dessen er seine Verborgenheit in einem an-
deren als er selbst durchbricht und damit Gemeinschaft des Geschdpfs mit ihm
realisiert” (325).

Wo hat die geistgewirkte Deutungsperspektive nun ihren spezifischen Ort?
Die Geistverleihung manifestiert sich ,,wesentlich in der Partizipation an der Ge-
meinschaft der an Christus Glaubenden. Das Werk des Geistes ist primar die
Gemeinde“ (207). Zeindler bindet die Gotteserfahrung erstaunlich eng an die
Kirche. Aber nicht bloB weil religidse Erfahrung naturgemilh eine Sozialitat
voraussetzt, fithrt der Autor die kirchliche Dimension ein; vielmehr ist die For-
mierung dieser Erfahrung selbst Gotteswerk und die bereits pneumatologisch be-
stimmte Deutungsperspektive somit auch ekklesiologisch zu entfalten. Zeindler
sieht hierin in der evangelischen Theologie anscheinend Nachholbedarf (107)
und versucht deshalb ausfiihrlich darzustellen, ,dass Sammlung, Auferbauung
und Sendung der christlichen Gemeinde als die primére gegenwartige Realisie-
rung des in Christus begriindeten Heils und von da ber die Gemeinde als der
primdre Ort der Erfahrung gottlichen Heilshandelns zu verstehen ist“ (197).
Von daher kann er die Gemeinde als ,,Spiegel der Trinitit“ bezeichnen (215);
aus dieser Sicht kommt der Apostolizitit neues Gewicht als innerkirchliches Ge-
schehen der Evangeliumskommunikation zu (285) und halt Tradition ,als ‘sedi-
mentierte Gotteserfahrung’ fiir die gegenwartige Kirche ein reiches Potential zur
Erméglichung neuer Gotteserfahrung bereit“ (295). Der Kirche ist aufgetragen,
vergangenes Geschehen zum fruchtbaren Boden immer never Gottesbegegnung
zu machen, die christlichen Mysterien in umfassender Weise zu erschlieBen, sie
unter Einbeziehung aller Sinne und Lebensvollziige fiir den Menschen von heute
zu vergegenwairtigen. Zum Glauben kommen bedeutet, sich die kirchlich ver-
mittelte Perspektive anzueignen; Glauben bedeutet aber auch, die Erfahrungen
auBerhalb der Gemeinde durch das gleiche Interpretationssystems als Zuwen-
dungen Gottes wahrzunehmen: ,,Die Gemeinde ist deshalb der unhintergehbare
formative Kontext auch der Erfahrungen Gottes auBerhalb ihrer selbst“ (319).

Gotteserfahrung ist somit kirchlich bedingt und vom Wirken des Heiligen
Geistes getragen. In welcher Weise vollzieht sich niherhin die gottliche Zuwen-
dung? Wie Zeindler herausstellt, sind gerade Erfahrungen mit Gott strittig, und
mit konkurrierenden Erfahrungen sind auch je unterschiedliche Wirklichkeitsbe-
hauptungen verbunden (141). Die Partikularitit der Gotteserfahrung hat ihren
Grund in der durch die Siinde verursachten Nicht-Erfahrung der Liebe Gottes:
in der siindigen Deutungsperspektive wird die Welt ohne Gott interpretiert. Da-
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gegen ist die Gotteserfahrung eine neue Erfahrung, die herausfiihrt aus dem ver-
einnahmenden Trott der Siinde, eine Gegenerfahrung, die das eschatologische
Heilshandeln Gottes empfangt. Gemafl der biblischen Erwahlungslehre gibt sich
der Allméchtige in einer - in seiner - partikularen Gemeinschaft zu erfahren und
tritt so seiner AusschlieBung entgegen. Er tut unablissig dem erwihlten Volk
seinen Liebeswillen kund und mochte durch dieses die Partikularitit auf die
Universalitét hin iiberschreiten.

Die auf freier Erwihlung basierende Gotteserfahrung besteht in einer Ver-
wandlung stindiger Strukturen und in der Neuschopfung versdhnter Sozialiit.
Die geistgewirkte Begriindung erneuerter Gemeinschaft setzt wiederum unter
den Bedingungen menschlicher Lebens- und Denkformen ein, hebt durch die
Siinde verursachte kognitive, affektive und voluntative Storungen auf und stiftet
liebende Beziehungen zwischen Gott, Welt und Selbst. Zeindler stellt diesen
heilsamen Bruch, diesen kirchlich eingebetieten Perspektivenwechsel in den
Kontext der conversio: ,In der Umkehr wird der Mensch durch den Heiligen
Geist neu auf Gott hingeordnet, und der Aufbau sowie die Erhaltung einer neuen
Deutungsperspektive sind ein integrierendes Element dieser umfassenden Neu-
ausrichtung® (281). Den Akt der fortwahrenden Loslosung von der siindigen
Sozialitdt und das Hineinwachsen in die Gott zugewandte, lebensspendende Ge-
meinschaft fasst der protestantische Theologe in den traditionsreichen Begriff
der Heiligung und sieht in ihr die conversio konkretisiert und verwirklicht
(287f). Dieses neue Leben in Christus verkorpern vorbildlich die Heiligen, die
uns die Gemeinschaft mit den Verstorbenen vergegenwirtigen sowie sichtbar
machen, dass kirchliche Sozialitdt wesentlich auch darin besteht, andere im
Glauben zu stirken (315-318).

Matthias Zeindler legt mit dieser bis ins Detail ausgefeilten Studie zur
sozialen Dimension der Erfahrung des dreifaltigen Gottes ein fiir die gegenwar-
tige Theologie wichtiges Koordinatensystem vor. Zu einem grofen Teil greift er
auf Autoren aus dem anglo-amerikanischen Raum zuriick und bringt selbst an
vielen Stellen mogliche Einwinde gegeniiber seinem Entwurf vor, die er durch-
wegs liberzeugend entkriften kann. Am Rande erwihnt er auch eine damit ver-
bundene Neuakzentuierung der Theologie (149. 153. 159f. 178): sie muss kon-
krete Erfahrungsweisen und -inhalte kritisch untersuchen, und zwar unter dem
Kriterium der Grunddifferenz von Gotteserfahrung und Nicht-Erfahrung der
Liebe Gottes. Es schiene mir naheliegend und lohnend, im Anschluss an Zeind-
lers Buch Theologie und Erfahrung wieder stirker konzeptionell zu verbinden,
d.h. Theologie selbst (wie in der Patristik) als Beziehungsgeschehen zwischen
Gott und Mensch aufzufassen und die liebende Erkenninis des Dreieinigen zu
ihrem Ziel und immer neuen Ausgangspunkt zu erkliren. Dadurch konnte nicht
zuletzt das okumenische Potential des vorliegenden Ansatzes fruchtbar gemacht
werden.
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Abschliefend mdchte ich drei Besonderheiten dieses anregenden Werkes
herausfiltern, die untereinander aufs Engste verbunden sind: Erstens zeichnet
diese Arbeit eine spezifisch theologische Methode aus. In Zeiten, in denen vor-
theologische Untersuchungen ins Kraut schiefen, ist es wohltuend, nicht bloB
soziologische, philosophische oder religionstheoretische Zuginge, sondern trini-
tatstheologisch, christologisch, pneumatologisch und ekklesiologisch fundierte
Einordnungen des Erfahrungsbegriffes zu finden, die selbst den Anspruch erhe-
ben, ,,nicht auf der Ebene einer Metatheorie® zu operieren, sondern ,,selbst ein
Stiick materialer Dogmatik“ zu sein (71).

Zweitens sieht der schweizer reformierte Theologe den paradigmatischen
Ort der Gotteserfahrung in der kirchlichen Liturgie, ist doch das Leben der
christlichen Gemeinde selbst zentral im Gortesdienst begriindet und durch ihn
strukturiert (135. 226-253. 270. 279. 331f): Form und Inhalt der Gotteserfah-
rung werden im liturgisch-sakramentalen Geschehen wie sonst nirgends gepragt;
hier bricht die eschatologische Dimension in die Kirche ein, und es wird bei-
spielhaft deutlich, wie sich gottliches Handeln unter menschlichen Bedingungen
vollzieht. Ist der Gottesdienst die Mitte des kirchlichen Lebens, so ist das
Abendmahl wiederum die Mitte des Gottesdienstes, in der Gott in verdichteter
Form in Christus durch den Heiligen Geist gegenwirtig ist. Vor allem der Got-
tesdienst schenkt den Gléubigen eine christliche Deutungsperspektive; so konnen
sie ihre Welterfahrung als Begegnungsfeld mit Gott begreifen. Die dritte Beson-
derheit sehe ich nun darin, dass Zeindler nicht bei der eindimensionalen Wir-
kung der Kirche auf die Welt hin stehen bleibt, sondern ein Wechselgeschehen
von innerkirchlicher und auferkirchlicher Goneserfahrung festschreibt (diese
pneumatologisch begriindete Dynamik zieht sich durch seinen ganzen Entwurf:
28. 52. 153. 225. 267-269. 271. 282. 307f. 318. 324-326): Die auBerkirchliche
Gotteserfahrung setzt die innerkirchliche zwar voraus, aber aktuelle Erfahrun-
gen der Gliubigen wirken gleichermaBen bestitigend oder widerstrebend auf das
kirchliche Symbolsystem und seine Interpretation zuriick. Zum Reichtum der
Zuwendung Gottes gehoren schlieBlich auch die vielen Transzendenzerfahrun-
gen in Begegnungen mit Natur, Musik, Kunst und anderen Menschen. Sich in
die kirchliche Denk- und Lebensform einzuiiben, ist also kein »binnenperspekti-
visches Unternehmen®; religiése Erfahrung braucht und bekommt Anstéfe von
aublen: Christliche Tradition und Weitergabe sind fortwihrend zu erweitern und
zu modifizieren. Eine kirchliche SelbstabschlieBung ist dann unméglich. Zeind-
lers Buch fiihrt theologisch dorthin, wo er das Ziel der Gotteserfahrung sieht - in
die evangelische Freiheit.
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