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Editorial

Den Schwerpunkt der vorliegenden Nummer bildet diesmal ein ausfiihrlicher Re-
zensionsteil mit Besprechungen aus allen Fachbereichen der Theologie. Damit ent-
sprechen wir dem oft geduBerten Wunsch, einen Leitfaden wichtiger und représen-
tativer Biicher aus den unterschiedlichsten theologischen Disziplinen zu erstellen.
Wir haben deshalb die Professorlnnen und Assistentinnen unserer Fakultit eingela-
den, ein oder mehrere fiir sie wichtige Biicher vorzustellen. Das konnte ein Werk
zum Fach insgesamt oder zu einer aktuellen Debatte sein, eines, das sich als Stan-
dardwerk empfiehlt oder einfach als lesenswert erscheint. Bewusst wurde der Hori-
zont sehr weit gesteckt, um ein groBes Feld fiir die Prisentation unterschiedlichster
theologischer Ansitze und Forschungsgebiete zu bieten. Das nun vorliegende Er-
gebnis gewihrt nicht nur interessante Einblicke in die vielfiltige Landschaft ge-
genwirtiger theologischer Fragestellungen, sondern l4dt auch ein, hin und wieder
das eigene Interessensgebiet zu verlassen und in benachbarten Gefilden herumzu-
stobern. Es lohnt sich.

Der Theologie unserer Zeit fehlt es wahrlich nicht an bedeutenden Herausfor-
derungen. Aus aktuellem Anlass widmen wir uns zwei Fragekomplexen, die sich
mehr und mehr an den Brennpunkten unserer modernen Kultur ansiedeln:

ULRICH WINKLER beschiftigt sich in seinem einleitenden Beitrag mit der wie-
der verstirkt an Bedeutung gewinnenden Frage nach der Kontextualitét des Chris-
tentums. Die rasant voranschreitende politische, 6konomische und kulturelle Ent-
grenzung stellt an den christlichen Glauben verschérft die Frage nach seiner Iden-
titat. Diese wird zusétzlich herausgefordert durch die wachsende Anzahl an Begeg-
nungen der Religionen und das sie begleitende interreligiose Gesprich. Durch die
Griindung eines , Instituts fiir Theologie Interkulturell und das Studium der Religi-
onen“ sowie durch die Aufnahme dieses Themenbereichs in die Schwerpunktset-
zung der Gesamtfakultit wird ein zukunftsweisender Schritt gesetzt, um diesen
zentralen neuen Bereich in das theologische Curriculum integrieren und vorantrei-
ben zu konnen. Der Artikel liefert einen systematischen Uberblick der damit ver-
bundenen Fragestellungen, nennt die Kompetenzen, die es diesbeziiglich zu erwer-
ben gilt, und gibt konkrete Hinweise auf ihre Umsetzung.

Der zweite Beitrag dieses Heftes greift eine in der Tagespolitik und in den
Medien sehr prisente Debatte auf: die Frage nach Moglichkeiten und Grenzen,
Chancen und Gefahren der Humangenetik. ANDREAS MICHAEL WEISS gibt einen
breiten Uberblick iiber den gegenwirtigen Diskussionsstand, beschreibt die einzel-
nen Forschungs- und Anwendungsfelder, analysiert die wichtigsten Herausforde-
rungen und bringt mégliche Argumentationslinien aus moraltheologischer Sicht zur
Geltung. Die gesellschaftliche Erwartungshaltung steigt kontinuierlich, obwohl un-
ser Wissen und unsere Moglichkeiten noch am Anfang stehen. In Vielem betreten
‘wir Neuland, ohne die Folgen fiir unsere Lebenswelt abschitzen zu kiénnen. Einmal
mehr zeigt sich, wie wichtig, ja unabdingbar eine vorausschauende, abwagende und
engagierte gesellschaftliche Debatte ist. Die Stimme der Theologie sollte hier nicht
fehlen.

Alois Halbmayr
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Umschlagplatz und Denkwerkstatt

Zur Verortung von Theologie Interkulturell und dem
Studium der Religionen

Ulrich Winkler, Salzburg

Vor fast 100 Jahren scheiterte der Baumeister Otto Wagner (1841-1918) mit sei-
nen Plinen nicht zuletzt' am Widerstand des katholischen Kaiserhauses, im Keller
der nun zur Weltberithmtheit aufgestiegenen Wiener Jugendstilkirche am Steinhof
* je einen Gebetsraum flir Protestanten und Juden cinzurichten. Dabei war fiir ihn
allein die Programmatik des Jugendstils, die Kunst in den Dienst des Gebrauchs zu
stellen. maBgeblich. Religionstheologische Absichten waren nicht im Spiel. Dul-
dete man die beginnende Moderne gerade noch, indem man Wagners Kirchenbau
in das Stadtrandghetto der geschlossenen psychiatrischen Anstalt abdrangte, so
fand die Toleranz ein Ende, wenn es um einen religiésen Funktionsraum fiir an-
dere Christen oder Religionen ging. Ein solches Ende erfuhr auch Koloman Mo-
sers (1868-1918) - der Schopfer der wunderbaren Jugendstilglasfenster - Auftrag
fiir das Altarbild, dessen Entwurf wegen des fremdldndischen Aussehens der Hei-
ligen Familie auf heftigen Widerstand stiel3, als er 1905 die protestantische Editha
Mautner-Markhof heiratete und konvertierte.” An Kaiser und Kirche sollte kein
Zweifel aufkommen, zwischen ihnen konnte eine kritische Differenzierung auf-
gemacht werden. Die Bischofe hielten selbst in der katastrophalen Wendung des
Ersten Weltkriegs noch mit unerschiitterlicher Treue zum katholischen Kaiser, wie
Wilhelm Achleitner in seiner umfangreichen Studie iiber die Hirtenbricfe ein-
driicklich gezeigt hat’

Im gesellschafilichen Bewusstsein ist es heute aber vorbei mit der konfessio-
nellen Hegemonie. Zum einen hat sich die katholische Kirche selbst seit dem
Zweiten Vatikanum in ein positives Verhiltnis zu den anderen Konfessionen und
Religionen gesetzt. Zum anderen sind Umwilzungen eingetreten, die die gesamte
Welt erfassen. Unsere Gesellschaft muss die grofien Herausforderungen der Glo-

] Konfesstonsstreitigkeiten, Budgetkiirzungen und iibermaBiger Bavaufwand wegen des fel-
sigen Untergrunds waren cbenfalls ausschlaggebend. 1 P Keiblinger danke ich fur den
| linwers

2 Vel Koller-Glick, Elisabeth, Otto Wagners Kirche am Steinhof. “1994 Wien, Plan der
Unterkirche 21: Hatko, Peter, Otto Wagner. Die Postsparkasse und die Kirche am Stein-
hof Des Architekten Traum und des Baukinstlers Wirklichkeit, i Ausstellungskatalog
Traum und Wirklichkeit - Wien 1870 - 1930, Wien 1985, 88-146.

3 Vel I Koller-Gliick. Otto Wagners Kirche 36.43£51.

4 Achleitner. Wilhelm, Gott im Krieg. Die Theologie der osterreichischen Bischofe m den
Iirtenbriefen zum Ersten Weltkrieg, Wien/Koln/Wemmar 1997
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balisierung und des entfesselten Marktes, der weltweiten Kommunikation und der
Migrationsbewegungen, der Vereinheitlichung bei gleichzeitiger Individualisie-
rung und Pluralisierung der Lebensformen meistern, um den grofBen ,clash of civ-
ilizations* nach Samuel P. Huntington abzuwenden. Daran Zndert auch nichts,
dass es starke Krifte in der Offentlichkeit gibt, die die Menschen mit den Verspre-
chungen eines Riickzugs in die Geborgenheit eines iiberschaubaren Nationalstaa-
tes nach einem Zuschnitt des 19. Jahrhunderts beruhigen wollen und genau so die
Interpretation der Gegenwart als Bedrohungsszenario forcieren. Die neue verein-
heitlichende Macht einer global operierenden Okonomie mit ihrer Logik des
Marktes und der Borsen, die kommunikative Vemetzung und wirtschaftliche Er-
oberung der Welt, enthaust und macht besonders denen Angst, die mit dem rasan-
ten Tempo nicht Schritt halten. Es diirfte nicht iibertrieben sein, die Zukunftsfi-
higkeit unserer Zivilisationen von der Parierung dieser Herausforderungen abhiin-
gig zu sehen. Strategien der Regionalisierung bei gleichzeitiger Offnung miissen
gefunden werden. Die EU-Strategen versuchen der Integrationsskepsis mit einem
,.Europa der Regionen* zu begegnen.

Auch im religiosen Bereich ereignen sich weitreichende Transformationspro-
zesse: Neue Religiositat entsteht gleichlaufend zur Distanzierung von Kirche und
Christentum. Immer mehr Glaubige unterschiedlicher Religionen begegnen einan-
der und miissen den erfahrenen Pluralismus der Religionen verarbeiten. Fremde
Religionen iiben eine anhaltende Faszination aus, wie sie auch Abschreckendes
vermitteln. Selektiv wird Fremdes integriert, anderes bereitet groBe Probleme. Im
Christentum vollzieht sich eine Verlagerung der Aufimerksamkeit von den euro-
pdisch geprégten Kirchen und Theologien hin zu den jungen Kirchen Asiens, Af-
rikas und Lateinamerikas. Diese Problemlagen sind - wie auch die gesellschafts-
politischen - gepréigt von der Spannung zwischen Zentralisierung und Regionali-
sierung, universal und lokal, in der katholischen Kirche exemplarisch ausgetragen
zwischen Weltkirchenleitung und mit wachsendem Selbstbewusstsein ausgestat-
teten Ortskirchen.

Die religiése Marktbeherrschung ist eingebiift. Die Theologie ist herausge-
fordert Problemldsungskapazititen zu eréffnen, die das Christentum in die Lage
versetzen, ihre Inhalte, die sie zu verantworten hat, unter den geinderten Bedin-
gungen zur Sprache zu bringen. Dariiber hinaus kénnte der Theologie, der Kirche,
dem Christentum auch eine exemplarische Bedeutung fiir die Losung gesell-
schaftspolitischer Probleme der Globalisierung zuwachsen. Fiir beides wird hier
eine Perspektive entwickelt.

Theologie Interkulturell

Lange bevor das tigliche Heer der Geschiftsreisenden den weltweiten Markt zele-
brierte, realisierte sich die Kirche als global player. Gelingt es, die Erfahrungen
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aufzugreifen, die unheilvollen darunter zu bearbeiten und daraus Innovationen zu
wagen, kann Theologie und Kirche prophetisch und modellhaft wirken. Dass die
weltweite Ausbreitung des Christentums nicht nur im goldenen Buch der Ge-
schichte zu erwihnen ist, sondern sich die Kirche mit der Mission auch schuldhaft
in Gewalt verstrickt hat, zu wenig getan hat, um aus dem Zwielicht der Koloniali-
sierung herauszutreten, haben die Vergebungsbitten von Papst Johannes Paul 1.
einmal mehr bekannt.” Diese heilsame Konfrontation mit der Geschichte ist weit-
gehend den jungen Kirchen zu verdanken, die ihre Stimme zu Gehor bringen. Da-
fiir lieferte die Ausbildung von foderalen Strukturen, von Didzesan-, Pfarrei- und
Universitdtspartnerschaften etc. wichtige Voraussetzungen. Das Zweite Vatika-
num wird zurecht als Wendemarke zur Realisierung einer Weltkirche verstanden,
an der sich die Kirche vom gegenreformatorisch geprégten Ideal einer lateinischen
Uniformitét verabschiedet hat und sich seitdem als ,.eintrachtige Vielfalt von Orts-
kirchen* (LG 23) versteht, in denen ,,das christliche Leben ... dem Geist und der
Eigenart einer jeden Kultur angepasst [ist und] die besonderen Traditionen ... in
die katholische Einheit aufgenommen* (AG 22) sind. Die vielen kulturellen Kon-
texte werden als Realisierungsorte des Evangeliums gewiirdigt, indem das Volk
Gottes ,,Anlagen, Fihigkeiten und Sitten der Volker, soweit sie gut sind*, ,,fordert
und tibernimmt* (LG 13). Daraus gehen auch eigene Theologien hervor, denn ,,in
Jedem sozio-kulturellen GroBraum [muss] die theologische Besinnung angespornt
werden™ (AG 22).

Diese regionalen Theologien richten ein besonderes Augenmerk auf die kul-
turelle Kontextualitit. Vielen nichteuropéischen Christinnen und Christen wird
damit schmerzlich bewusst, dass das Christentum nicht wirklich Eingang gefunden
hat in ihre Kultur, sondern dass mit dem Bekenntnis zum Gott Jesu Christi auch
die Ubernahme des europiischen Glaubenskolorits verbunden war. Dass die neue
Religion nicht durch Transformation und Inkulturation Tritt gefasst hat, sondern
neben allen Friichten des Evangeliums ebenso Entfremdung erforderte, Entwurze-
lung aus der urspriinglichen Kultur. Zum einen rekonstruieren die ,.local theolo-
gies* ihre kulturelle Verankerung und relativieren den Eurozentrismus.® Zwar ge-
langte auch die klassische Missionstheologie iiber eine rein paternalistische und
imperialistische Haltung hinaus und war mithilfe des Akkommodationsmodells
auf Inkulturation und partielle Wiirdigung der Kultur aus, doch erkannten die
neuen kontextuellen Theologien den hohen Verflechtungsgrad von Text und
Kontext, von Religion und Kultur, von Inhalt und Ubersetzung, iiberschritten da-

5 Vel. Accattoli, Luigi, Wenn der Papst um Vergebung bittet. Alle . mea culpa” von Papst
Johannes Paul 1. an der Wende zum dritten Jahrtausend. Ubertragung ins Deutsche von
Dr. Peter-Felix Ruelius, Innsbruck/Wien 1999,

6 Vgl. Schreiter, Robert J., Abschied vom Gott der Européder. Zur Entwicklung regionaler
Theologien [Constructing local theologies 1985], Salzburg 1992.
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mit die selektive Suche nach giinstigen Ankniipfungspunkten und bemiihten sich
um einen umfassenden Begriff der Kultur.

Zum anderen wurde durch diese Theologien ein weiterer Austauschprozess
angestofien, den die interkulturelle Theologie aufgreift. Das Thema der kulturellen
Verankerung wurde ebenso fiir die abendlidndische Theologie zur Frage, die nicht
einfach mit den Antworten auf die bisherige Hellenisierungsdebatte abgetan war,
sondern mit neuem Feuer von zu neuem kulturellem Selbstbewusstsein gelangten
auBereuropdischen Christinnen und Christen aufgeworfen wird. Damit steht eine
Relecture der Tradition an. ., Zunechmend stellte sich heraus, dass jene einst univer-
sal geltenden und mit Ewigkeitscharakter ausgestatteten Theologien (wie zum Bei-
spiel die neuscholastische thomistische Theologie ...) nur die regionalen Ausfor-
mungen bestimmter Kulturen waren.*’ Die Tradition wird sodann gelesen als cine
Abfolge solcher lokalen Theologien. Diese Rekontextualisierung der Tradition
geht nur unter Einbeziehung von Human-, Sozial- und Kulturwissenschaften.®
Untersucht die Wissenssoziologie die Kulturbedingtheit von Denkformen, so ist
beispielsweise eine Theologiesoziologie, eine Wissenschafissoziologie der Theo-
logie, gefordeﬂ." ..Eine Soziologie der Theologie untersucht also, wie bestimmte
Formen des Denkens mit bestimmten kulturellen Bedingungen in Bezichung ste-
hen '

7 R 1. Schreiter, Abschiced 171

8 Vel. Hinterstemer, Norbert, Traditionen aberschreiten. Angloamerikanische Beitrage zur
mterkulturellen Traditionshermencutik. Mit cinem Vorwort von Robert J. Schreiter. Wien
2001

9 Auf die Problematik ciner moglichen Vermittlung cines kultursoziologischen, philosophi-
schen und theologischen Traditionsbegriffs kann ich hier nur hinweisen: vgl. naher Wie-
denhofer, Siegfried. Der abendlandische theologische Traditionsbegriff in interkultureller
und interreligioser Perspektive. Eine  methodologische Voruberlegung, in: Kessler.
Hans/Pannenberg, Wolfhart/Pottmeyer, Hermann Josef (11g ). Fides quaerens intellectum
Beitrage zur Fundamentaltheologie. 'S Max Seckler. Tubingen 1992, 495-507: _Dic damit
[mit der weltkirchlichen Epoche des Christentums] verbundene Notwendigkeit emer In-
kulwricrung des christlichen Glaubens in fremde Kulturen andert auch dic Situation der
christlichen Glaubensiiberlieferung fundamental Denn der kirchliche Glaube findet sich
nun plotzlich als cine partikuldre religiose Tradition inmitten cines Partikularismus von
Religionen wieder ... Das bedeutet aber. dass auch der theologische ‘TraditionsbegrifT in
interkultureller und interreligioser Perspektive neu bedacht werden muf (4971.). ders..
Zum gegenwartigen Stand von Traditionstheorie und Traditionstheologie, in: ThRv 93
(1997) 443-468 (!): ders.. The Logic of Tradition, in: Schoppelreich, Barbara/Wicden-
hofer, Siegfried (11g), Zur Logik religivser Traditionen, Frankfurt 1998, 11-84: ders.,
Identitat und Kommunikabilitat kulturcller und religioser Traditionen im Verstindnis
christlicher Theologic, in: a.a.0. 227-263.

10 R.J Schreiter. Abschied 129.
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Auf dieser Grundlage ereignen sich zwischen diesen lokalen und rekontextu-
alisierten Theologien Begegnungen neuer Qualitit,'' die nicht mehr auf ankniip-
fen, sprechen, informieren und iibersetzen aus sind, sondern das gegenseitige Zu-
héren und Verstehen pflegen. Nun ist aber kaum ein vielschichtigerer Begriff als
der der Kultur denkbar. Daher kommt es darauf an, moglichst konkrete Beziige
herzustellen. Eine Pionierrolle mit einiger Breitenwirkung spielt der Weltgebetstag
der Frauen, der diesmal am 2. Mérz 2001 den Christinnen der siidpazifischen In-
selgruppe Samoa gewidmet war: Wir horen das Zeugnis ihres Glaubens, eingewo-
ben in ihre Vergangenheit, ausgedriickt in der konkreten gegenwartigen Situation,
hoffend und prophetisch handelnd fiir eine Zukunft. Kultur und Evangelium miis-
sen identifizierbar werden, denn deren durchaus dialektisches Verhiltnis kommt
nur {iber konkrete Themen zur Sprache. Die urspriingliche Kultur ist gefragt und
gleichzeitig angefragt, sie wird gehort und ihr wird auch widersprochen.

Religionen studieren

Theologie auf interkulturelle Weise zu betreiben hat weitreichende Konsequenzen:
Theologie wird verortet und gleichzeitig vernetzt, Kultur wird konkretisiert, und
noch mehr. Die Erfahrungen mit kontextuellen und interkulturellen Theologien
haben gezeigt, dass dabei die anderen Religionen nicht auBlen vor bleiben diirfen.
Will man eine andere Kultur und das dortige Christentum verstehen, so werden die
Religionen, die diese Kultur pragen, zu einem Faktor. Eine Einsicht, die insbeson-
dere auch die interkulturelle Philosophie aufgezeigt hat.'” Deshalb muss neben der
Kulturanalyse auf eine umfassende ErschlieBung der jeweiligen Religionen zu-
riickgegriffen werden.

So wichtig der angesprochene praktische und konkrete Kulturbezug ist, so
wenig kann jedoch damit allein Kultur erfasst werden. Kulturen sind vielmehr
komplexe Zeichen- und Sinnsysteme, in denen diese Einzelbeziige stehen. Wird
das iibersehen, lauft man Gefahr, wieder in ein letztlich oberflachliches Ankniip-
fungsparadigma zuriickzufallen. Das Verstehen verlangt mehr. Es dringt nach ei-
nem Perspektivenwechsel, bei dem man sich in den Operationalisierungsraum ei-
nes anderen Systems begibt. Das fordert erst das Ausmal von Fremdheit zu Tage.

Das Gleiche gilt erst recht fiir das Studium der Religionen. Die phénomeno-
logische Religionswissenschaft will Religionen moglichst wertfrei beschreiben.
Die gewihlte AuBenperspektive ist dabei ein Erfordernis ihres Objektivititsver-

11 Vgl Schreiter, Robert J., Die neue Katholizitdt. Globalisierung und die Theologie. Aus
dem Amerikanischen ubers. von Norbert Hintersteiner und Martin Ried (Theologie Inter-
kulturell 9), Frankfurt 1997.

12 Vgl. Waldenfels, Hans, Interkulturelle Religionsphilosophie, in: Hohn, Hans-Joachim
(Hg.), Krise der Immanenz. Religion an den Grenzen der Modeme (Philosophie der Ge-
genwart 2690), Frankfurt/M. 1996, 304-328.
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stindnisses. Sie gewihrleistet aus der Distanz einen unverstellten Blick. Insider
sind oft weniger in der Lage, iiber ihre Welt Auskunft zu geben, wie auch native
speaker im Durchschnitt nicht unbedingt am besten das Konstruktionsprinzip ihrer
Sprache beschreiben konnen.

Dagegen stehen die in der letzten Jahrhunderthilfte v.a. in den USA entwi-
ckelten Religious Studies, welche die Innen- oder Teilnehmerperspektive fiir das
Verstandnis von Religionen fiir unerlisslich halten."* Es verhilt sich mit ihnen wie
mit Sinnangeboten, von denen man Gebrauch machen muss, wie mit der Liebe,
auf die man sich einlassen muss, oder selbst wie mit Hausern, die man bewohnen
muss, um sie alle verstehen zu konnen. Religionen beheimaten Menschen in einer
Welt, die nicht ohne die Erfahrung der Beheimateten ausreichend beschrieben
werden kann.'!

Darin liegt auch der innere Grund, warum fur die Theologie an der Universi-
tat das Gebot der Wissenschaftlichkeit vereinbar ist mit der Konfessionalitdt der
Fakultdten und nicht deren Auflosung in religionswissenschaftliche Institute erfor-
derlich ist. Denn es geht um das - immer noch wissenschattliche - Verstehen von
bewohnten Raumen. Reklamieren wir aber selbst flir ein addquates Verstehen un-
seres Glaubens die Teilnehmerperspektive'”, so hat diese Einsicht Konsequenzen
fur das Verstehen anderer Religionen. Im Rahmen der Religious-Studies-Pro-
gramme werden erfolgreich entsprechende Wege beschritten. Thnen ist gemein-
sam, dass neben den klassischen Religionswissenschaftern insbesondere authenti-
sche Vertreter der Religionen dem Lehrpersonal angehéren, qualifizierte Sprach-
kenntnisse zur jeweiligen Religion erworben werden, und die systematische Reli-
gionstheologie mit der Wahrheitsvermutung gegeniiber den anderen Religionen
betrieben wird.

13 Diesen Paradigmenwechsel verdanken die Religionswissenschafien den Ethnologen -
initiiert von Bronislaw Malinowski -, die mit den Feldforschungen nach einer _participant
oberservation® im Sinn einer zweiten Sozialisation strebten.

14 Vgl mit Entschiedenheit jingst: Tworuschka, Udo, Selbstverstcindnis, Methoden und Auf-
gaben der Religionswissenschaft und ihr Verhaltnis zur Theologie, m: ThLZ 126 (2001)
123-138.

15 Vgl Dalferth, Ingolf U., ,Was Gott ist, bestimme ich!“. Theologie im Zeitalter der ,Cafe-
teria-Religion, in: ThLZ 121 (1996) 415-430, hier 423(F, vgl. Wiederabdruck, jedoch
ohne die wertvolle Anm. 42 zur Differenztheorie: in: ders., Gedeutete Gegenwart. Zur
Wahmehmung Gottes in den Erfahrungen der Zeit, Tibingen 1997, 10-35; mit Nachdruck
zuletzt: ders., Theologie im Kontext der Religionswissenschaft. Selbstverstindnis, Metho-
den und Aufgaben der Theologie und ihr Verhéltnis zur Religionswissenschaft, in: ThLZ
126 (2001) 3-20, hier v.a. 12f 16fF.
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Theologie der Religionen

Diese Begegnung mit anderen Kulturen und Religionen, insbesondere die neuen
Beziehungsqualititen, verlangen nach einer systematischen Reflexion, die die
. Theologie der Religionen” zu ihrem Aufgabengebiet rechnet. Die bisher heraus-
ragendste Frage ist die nach dem Verhiltnis des Christentums zu den anderen Re-
ligionen,'® die in der Folge des Zweiten Vatikanums, noch mehr aber durch die
Thesen der pluralistischen Religionstheologie aus dem angelsichsischen Raum an
Aufwind bekommen hat. Dies ist auch das Feld der groien Aufgeregtheiten. Doch
damit ist der Sache nicht geholfen. Was es hingegen braucht, sind Denkwerkstét-
ten, in denen mit einiger Gelassenheit erst einmal damit begonnen wird, alle Fra-
gen zu sammeln, die diese Begegnungsprozesse aufwerfen. Ich denke an das Ge-
driinge in den arabischen Shuks, vor deren Verkaufsldden allerlei Waren gehandelt
werden. Interessiert man sich ndher und lernt den Ladenbesitzer etwas kennen,
kann man das Gliick haben, in das Geschift und seine Hinterrdume eingeladen zu
werden, wo man jenseits des Trubels in die Geheimnisse aber auch Probleme eines
Handwerkes eingeweiht wird, vielleicht die Familie kennenlernt. So verorte ich die
Religionstheologie nicht in der Marktgasse als Schauhandwerk, wo verkaufsfertige
Produkte prisentiert werden, sondern in die Rdume dahinter. Religionstheologie
tritt einen Schritt zuriick vom exotischen Reiz des Umschlagplatzes in die Denk-
werkstétten dahinter, wo die anstehenden Fragen reflektiert und Versuche abge-
wogen werden. Sie hat einen hypothetischen Charakter und will nicht als beéngs-
tigender Schlachtruf missverstanden werden.

Wenn ich recht sehe, gibt es nach der weitgehenden Erschépfung der Debatte
um die grundsitzliche Verhiltnisbestimmung bei den Religious-Studies einen
Trend zur Intensivierung des Studiums einzelner Religionen. Von dort werden die
neuen Fragen sehr viel konkreter aber auch dringlicher, weniger theoretisch auf-
tauchen. Tausend Fragen aus dem Zusammenleben von Angehdrigen unterschied-
licher Religionen und tausend Fragen aus der intensiven gegenseitigen Durchdrin-
gung der Religionen.

Eine wichtige darunter ist die kiinftige Gestalt der Selbstdarstellung des
christlichen Glaubens. Erste christliche komparative Theologien,'” die Avantgarde
der Religionstheologie, sind entstanden, die aus der Vergleichskompetenz zu einer
zweiten Religion geschrieben wurden. lhre Autoren sind Theologen, die einen

16  Das letzte Themenheft der SaThZ 4 (2000) 81-193 enthilt eine Diskussion der atheisti-
schen, exklusivistischen, inklusivistischen und pluralistischen Position zu dieser Frage.

17 Vgl ua. Clooney, Francis X., Comparative Theology. A Review of Recent Books (1989-
1995), in: Theological Studies 56 (1995) 521-550; Smart, Ninian/Konstantine, Steven,
Christian Systematic Theology in a World Context (World Christian. Theology Series),
Minneapolis 1995; Smith, Wilfred Cantwell, What is Scripture? A Comparative Approach,
London 1993; Ward, Keith, Religion & Revelation. A Theology of Revelation in the
World Religions, Oxford 1994; ders., Religion & Creation, Oxford 1996.
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weitreichenden Zugang zu einer anderen Religion gefunden haben. Die Anlisse
fiir die Grenziiberschreitung zu einer anderen Religion sind meist biographischer
und zufilliger Natur, wie zum Beispiel die spanische und indische Herkunft der
Eltern von Raimon Panikkar, oder die Zusammenarbeit des jungen britischen Of-
fiziers und kiirzlich verstorbenen Ninian Smart bei der Militirseelsorge auf Sri
Lanka mit einem buddhistischen Monch. Dariiber hinaus haben solche Theologen
als Christen aber ernst gemacht mit der ErschlieBung einer anderen Religion aus
der Beteiligtenperspektive. Sie haben eine ,.second first language” erlernt. Zuge-
spitzt kénnte man formulieren, eine Religion wirklich verstehen, heift fiir sie, sich
zu ihr bekennen. Denn Religionen sind ihrer Natur nach keine exotischen und
neutralen Waren, sondern dringen zur Bezeugung des Erkannten. So ist mit dem
Verstehen einer Religion die Frage nach der Bekehrung verbunden. Einige solcher
Theologen gehen so weit, sich als Christen ausdriicklich zu einer zweiten Religion
zu bekennen. Die Verstehenskunst, die auf dieser Ebene zwischen Religionen ge-
pflegt werden kann, nennt Panikkar , diatopische Hermeneutik*'*.

Diese religitse Zweisprachigkeit darf keinesfalls verwechselt werden mit der
oft karikierten postmodernen Auswahlreligiositét, die ja gerade keine Fremdspra-
che erlernt, sondern nur Vokabel entlehnt. Auch unter den Fachleuten wird dies
eine Ausnahmebegabung bleiben, wohl eine prophetische und systematische Be-
deutung beibehalten, aber keinen numerisch relevanten Weg der Religionsbegeg-
nung anbieten. Realistischer und mit weniger Fragen behaftet diirfte allerdings das
Desiderat von komparativen Theologien sein, die aus der Zusammenarbeit von
zwei Autorlnnen entstanden sind."” Was hierbei eingefordert wird, ist die Dialog-
fahigkeit des eigenen Standpunktes.

Neben der Religionshermeneutik gibt es noch einen weiteren Zugang zur In-
tention der komparativen Theologie. Denn wenn wir davon ausgehen, dass die an-
deren Religionen nicht einfach . Liige und Unglaube*’, Gestalten siindhafter Ver-
irrungen der Mensch sind, sondern sich Gott selbst ,.viele Male und auf vielerlei
Weise™ (Hebr 1,1) geoffenbart hat, dass ..die Gegenwart und das Handeln des
Geistes ... nicht nur einzelne Menschen, sondern auch ... die Vélker, die Kulturen
[und] ... Religionen*"" beriihrt, dass ,.die katholische Kirche ... nichts von alledem
ab[lehnt], was in diesen Religionen wahr und heilig ist“ (NA 2), dann erscheint es
nicht nur méglich, sondemn geradezu geboten, den ,,Reichtum seiner Herrlichkeit*

I8 Vgl Raimon Panikkar, The Intrareligious Dialogue, New York 1978,

19 Michael Bongardt danke ich fiir dicse Anregung.

20 Barth, Karl, Die Lehre vom Wort Gottes. Prolegomena zur Kirchlichen Dogmatik (Kirch-
liche Dogmatik 1,2), Zollikon-Ziirich *1948. 256f

21 Kongregation fur die Glaubenslchre, Dommus lesus. Erklarung uber die Einzigkeit und die
Heilsuniversalitit Jesu Christi und der Kirche vom 6. August 2000 (VAS 148). Bonn 2000,
Nr. 12: ¢in Zitat aus: Johannes Paul I, Redemptoris Missio. Enzyklika aber die fortdau-
emnde Giiltigkeit des missionarischen Aufirags (VAS 100), Bonn 1990, Nr. 28,
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(Phil 4,19; Rém 9.23) bei den anderen Religionen zu entdecken.” Deshalb kann
auch damit gerechnet werden, dass von den anderen Religionen eine ,,wechselsei-
tige Bereicherung> ausgeht. Genau dem versuchen die komparativen Theologien
auf die Spur zu kommen, indem sie aus der Binnenkenntnis einer zweiten Religion
diese Bereicherung fiir die christliche Dogmatik erschlieBen wollen. Die Begeg-
nung mit einer anderen Religion hat Riickwirkungen auf die Beschreibung der ei-
genen Identitdt und transformiert das eigene Selbstverstandnis. Es ist noch nicht
die Zeit fiir Antworten, vielmehr fiir nochmals tausend Fragen.

Inhalte erheben Geltungsanspriiche, Dogmatik gibt es nicht ohne Fundamen-
taltheologie, und die Frage nach der Identitét zielt auf die Wahrheitsfrage. Sie stellt
sich in allen Transformationsprozessen des Christentums. Es ist zu wenig, das
Christentum als in sich schliissiges System im Binnenraum einer Kommunikati-
onsgemeinschaft zu beschreiben, wie das kommunitaristische Ansétze um George
Lindbeck versuchen. Nach Robert C. Neville reicht es nicht mehr aus, den christli-
chen Glauben nur mehr unter der eigenen Perspektive der Wirklichkeitsinterpreta-
tion, die deshalb meist als die einzig mogliche erscheint, als wahr zu behaupten.
Die ,,Uberlebensfihigkeit des christlichen Wahrheitsanspruchs [ist geradezu] von
der Einbindung des Christentums in einen interkulturellen [und interreligisen]
Kontext abhédngig™. Dieser Wahrheitsanspruch ist an dem zu {iberpriifen, ,,was an-
dere Religionen zu wissen behaupten, und dies wiederum erfordert Detailwissen ...
[In] einer pluralistischen Situation muss das Christentum gegeniiber jeder Per-
spektive eine Begriindung fiir seine Wahrheitsanspriiche geben kénnen*.* Ein ho-
her Anspruch, vor dem man schlecht zuriickweichen wird kannen. Oder wie Udo
Tworuschka in Abwandlung des Diktums des grofien Indologen Max Miiller
(,.Wer cine Religion kennt, kennt keine*) zugespitzt formuliert: ,,Wer nur das
Christentum kennt, kennt das Christentum nicht*>, und damit die Unverzichtbar-
keit der interreligiosen Positionierung im Sinn einer Eigenwahmehmung mit den
Augen der anderen intendiert.

Interreligiose Kommunikationskompetenz

Diese Fragen tangieren nicht nur die christlichen Lehrinhalte und Geltungsansprii-
che, sondern sind auch Gegenstand fiir die Entwicklung von interreligiosen
Handlungstheorien. Die beiden in der Einleitung gestellten Fragen nach der Ges-

22 Vgl AG 11 in aufrichtigem und geduldigem Zwiegesprich sollen sie [alle Christglaubi-
gen| lernen, was fiir Reichtimer der freigiebige Gott unter den Volkem verteilt hat*.

23 Redemptoris Missio Nr 55,

24 Neville, Robert Cummings, Interkulturelle Verstandigung und die reale Moglichkeit reli-
gioser Wahrheit, in: Schreyjack, Thomas (Hg ), Religion im Dialog der Kulturen (Forum
Religionspadagogik interkulturell 2). Munster/H amburg/London 2000, 15-22, hier 1521

25  U. Tworuschka, Selbstverstandnis 137.
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talt des Christentums unter den veranderten Bedingungen und nach einer mogli-
chen exemplarischen Bedeutung christlicher Antworten filir die Losung gesell-
schaftspolitischer Probleme konnen damit wieder aufgegriffen werden. Gefragt
wird also nach Identitdt und Relevanz.

Zuerst danach, wie unter einem hohen Qualitatsanspruch der Begegnung eine
Identitat des eigenen Glaubens und der eigenen Glaubensgemeinschaft ausgebildet
werden kann. Dabei muss deutlich werden, dass es nicht um Einebnung von reli-
giosen ldentitdten geht, sondern um eine fruchtbare Verhiltnisbestimmung. An
den Identitatsgrenzen, die nicht ein angstbesetztes Hinterland abschirmen, kann
Kreativitit und neuer Handlungsspielraum entstehen.” Das setzt den Erwerb einer
interreligiosen Kommunikationskompetenz voraus, damit diese Grenzen nicht
mehr latenter Anlass fiir gewaltsame Konflikte werden. Der Okumenische Rat der
Kirchen nimmt das Christentum mit der 6kumenischen Dekade 2001-2010 ,,Ge-
walt iiberwinden* gerade mit der Bewihrung an der Gewaltfrage in die Pflicht.
Die Identitiit einer Glaubensgemeinschaft lige demnach in ihrer Begegnungskom-
petenz, und ist nicht mehr mit chauvinistischen, nationalistischen, staatskirchlichen
oder konfessionalistischen Mauern gesichert. Sie ist nicht festgestellt, sondern be-
wihrt sich im Vollzug. Sie zeigt sich, indem man von ihr Gebrauch macht, sie in
den Begegnungen ins Spiel bringt. Hierbei lassen sich auch die spezifischen Res-
sourcen des eigenen theologischen Ortes heben. Eine Kirche, die ihre Identitét
selbstbewusst in die Begegnung mit anderen Religionen einbringt, wird sich frei
machen von dem Verdacht, sie instrumentalisiere den Dialog zur Seelenernte,”’
vielmehr wird sie Spielrdume offnen fiir eine Begegnung auf gleicher Augenhohe.
Fiir Kirchen in extremen Minderheitspositionen wie in Asien ist daran geradezu
die Uberlebensfrage gekniipft.

Die zweite Frage nach der gesellschafispolitischen Relevanz von christlichen
Antworten hangt eng mit der ersten Antwort zusammen: Der strukturelle Konflikt
der Globalisierung besteht in der machtvollen Durchsetzung der Vereinheitlichung
gegen das Regionale und Periphere. Ohne das Projekt einer weltweiten Kommuni-
kationsgemeinschaft zu denunzieren, konnten interreligitse Kommunikationsmo-
delle auch dazu Mut machen, im Globalisierungsprozess nicht allein auf Hegemo-
nie und Durchsetzung von uniformierenden Machtinteressen zu setzen, sondern
die Eigenstandigkeit von lokalen Strukturen zu respektieren und auf ihre Gemein-
schafts- und Kommunikationsfihigkeit zu bauen.

Diese Kommunikationskompetenz muss sich an den Fragen bewihren, die in
den praktischen Vollziigen des interkulturellen und interreligiosen Lebens erwach-

26 Vgl. Krieger, David, Das interreligiose Gespriach. Methodologische Grundlagen der
Theologie der Religionen, Zirich 1986 ders., The New Universalism - Methodological
Foundations for a Global Theology, New York 1991

27 Vgl Shourie, Arun, Harvesting Our Souls. Missionaries, their design, their claims, New
Dehli 2000; zit. bei: Evers, Georg, Zu kurz gesprungen. ,.Dominus Iesus™ und die Theolo-
gie in Asien, in: HerKorr 54 (2000) 618-624.
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sen. Wieder tausend Fragen: schulischer Religionsunterricht verschiedener Religi-
onsbekenntnisse, Minarette neben Kirchtiirmen. Berticksichtigung nichtchristlicher
religioser Feiertage von Firmenmitarbeitern, Gastfreundschaft beim Kult bis hin zu
so prekdren Angelegenheiten wie der Teilnahme von Andersgldubigen bei der Eu-
charistie’®, Regeln beim Besuch eines buddhistischen Klosters, gemeinsames Ge-
bet, Widerstand gegen religiose menschenverachtende Praktiken, Faszination und
Abscheu gegeniiber Kulten, inakzeptable Geschlechterrollen usw.

Newes Institul in Salzburg

Das bisherige Curriculum des Theeologiestudiums und die Organisationsstruktur
der Theologischen Fakultdten haben fiir eine institutionalisierte Reflexion dieser
Fragen und fiir eine Ausbildung in solchen Kompetenzen nicht ausreichend Raum
geboten. Deshalb sind in Kontinentaleuropa vereinzelt Initiativen in unterschied-
lich enger Anbindung an theologische Fakultiten entstanden, die in Form von
Vereinen, Kursen, postgraduate studies. studium irregulare, europiischen Eras-
mus- oder Sokratesprogrammen etc. dieser Aufgabe nachkommen wollen.” An
der Theologischen Fakultit in Salzburg organisiert seit zehn Jahren eine Projekt-
gruppe fiir Theologie Interkulturell eine jahrliche Gastprofessur. Eingeladen waren
Jjeweils Professorinnen und Professoren, die authentisch andere Religionen und
auflereuropdische Kulturkreise vertreten konnten. Nun hat die Fakultit die Ge-
nehmigung zur Errichtung eines bisher einzigartigen ..Institutes fiir Theologie In-
terkulturell und Studium der Religionen™ erreicht. Die bestehende Gastprofessur
kann damit weiter ausgebaut werden. Eine ganz neue Professorenstelle wird fiir
einen Aufgabenbereich geschaffen, der in enger Abstimmung mit der bisherigen
Theologie an der Schnittstelle von Theologie Interkulturell und den anderen Reli-

28 So hat sich eine Theologenkommussion aus 40 Theologen im Rahmen der indischen B3i-
scholskonferenz 1988 in Bangalore fur die Zulassung existenuell sich als Christen beken-
nender aber ungetaufier Hindus zur Eucharistic ausgesprochen Vel Lvers. Georg. Die
Wetterecke gegenwartiger Theologie: Stand und Probleme des mterrehigiosen Dialogs. in
HerKorr 43 (1989) 75-80. hier 781 Vgl auch Pesch. Otto Hermann, Gememschafl beim
Herrenmahl. Pladoyer fur cin Ende der Denkverweigerungen, i [ilberath. Bemnd
Jochen/Sattler. Dorothea (lHg ). Vorgeschmack. Okumenische Bemuhungen um  dic
Lucharistie. 'S Theodor Schneider. Mamz 1995, 539-571. hier 5666 Lin Bischol
unterstitzt den Plarrer emer kathohischen Studentengememde. der emem Moslem dic
lzucharistie gereicht hat.

29 Vgl _Theologie Interkulturell™ am Fachbereich Katholische Theologie der 1. W Goethe-
Universitdt in Frankfurt und jangst Intercultural Theology™ an der Graduate School of
Theology der University of Niymegen: Eher m der Tradition der klassischen Religionswis-
senschafien konzipiert die neuen mterdisziplinaren Studiengange in Manchen und Wien.
schon bewihrt das Schwerpunktprogramm . Rehigionswissenschaft (1historisch-hermencu-
tische Option - HHO)™ an der Theologischen Fakultat der Umiversitat Fretburg/Schweiz
und am Institut de Science et de Théologie des Religions am Institut Catholique de Paris
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gionen liegt. Das Konzept der Institutsneugriindung will wirklich neue und fremde
Kompetenzen an die Fakultét holen und gleichzeitig der Gefahr des Abgleitens in
eine Randexistenz durch Integration vorbeugen. Denn Theologie auf interkultu-
relle Weise zu betreiben, ist keine an neue Experten delegierbare Aufgabe, son-
dern kann nur glaubwiirdig sein in einer ficheriibergreifenden Zusammenarbeit.
Deshalb wurde ., Theologie Interkulturell und Studium der Religionen** im Rahmen
einer Neustrukturierung zum Schwerpunkt der ganzen Fakultit gewihlt.

Die strukturellen Maflnahmen werden sich auch im Studienablauf widerspie-
geln. Theologie Interkulturell und Studium der Religionen soll im Rahmen des re-
guldren Studienplanes der theologischen Studienrichtungen einen festen Platz be-
kommen. Dariiber hinaus werden verschiedene Studienmodule konzipiert, durch
die entweder im Rahmen eines umfangreichen Wahlfachkontingents oder in Uni-
versitétslehrgingen mit Master-Abschluss interkulturelle und interreligiose Kom-
petenzen durch spezifische Zielgruppen erworben werden kénnen. Mit diesem
Studiensegment sollen mindestens zwei Ziele verfolgt werden: Zum einen kogni-
tive wie die Vermittlung von Sachkenntnissen iiber das Christentum in anderen
Kulturen und iiber andere Religionen, Befdhigung zum Ausweis der eigenen Iden-
titdt bei gleichzeitiger positiver Verhiltnisbestimmung zu den anderen, Kenntnis
der theoretischen Grundlagen von interkultureller Kompetenz und interreligiser
Hermeneutik. Zum anderen auch habituelle und formale wie Respekt vor anderen
Kulturen und Religionen, die Ausbildung von interkultureller und interreligioser
Kommunikationskompetenz z.B. fiir die Organisation von konkreten Verstindi-
gungs- und Integrationsprojekten, von Lernprozessen, die Menschen stark machen
fir die Begegnungen mit dem Fremden, von Konfliktmanagement etc. Deshalb
sind als Zielgruppen nicht nur die Theologiestudierenden angesprochen, sondern
auch alle Berufsgruppen aus Wirtschaft, Politik, Medien, Touristik und Kultur etc.,
die im Schnittpunkt verschiedener Kulturen agieren.

Anders als Otto Wagners Konzept ist das Salzburger Projekt der Errichtung
des neuen Institutes samt Fakultitsschwerpunkt keinen staatskirchlichen Hegemo-
nieinteressen oder dem allzeit grassierenden Sparstift zum Opfer gefallen. Auch ist
es nicht aus einer rein pragmatischen Bediirfnisstruktur geboren, sondern aus der
Uberzeugung, dass die Zukunftsfahigkeit von Christentum wie Gesellschaft an der
Bewihrung der interkulturellen und interreligidsen Herausforderung entschieden
wird. Umschlagplitze, freie Kommunikationsrdume und offene Denkwerkstitten
sind dafiir notwendige Voraussetzungen.



Salh7z 5 (2001) 14-38

Menschen nach MafR?

Entschliisseltes Genom und manipuliertes Leben

Andreas Michael Weill, Salzburg

Schon im Sommer 2000 tiberschlugen sich die Pressemeldungen von der erfolg-
reichen Entschlisselung des menschlichen Genoms. Im Februar dieses Jahres
wurden nun die Forschungsergebnisse in den Fachzeitschriften Science und Na-
ture publiziert.' Damit hat das groBte Forschungsprojekt in der Biologie frither als
erwartet wesentliche Ziele erreicht. Seit dem offizicllen Start 1990 hat eine inter-
nationale Kooperation entsprechender Institute. die Human Genome Organisation”
(HUGO), mit einem offentlich finanzierten Budget von etwa 3 Mrd. US-Dollar
das Human-Genome-Project (HGP) betrieben. 1998 bekam das Projekt privatwirt-
schaftliche Konkurrenz: Craig Venter und eine Gruppe von Forschern griindeten
Celera Genomics.” Sie versprachen, mit modernster Technik und ciner anderen
Methode bis 2001 das menschliche Genom sequenziert zu haben.” Damit 13sten sie
einen regelrechten Wettlauf aus, der dazu flihrte, dass der zeitliche Rahmen we-

sentlich unterboten wurde.” Jetzt liegen menschliche DNA-Sequenz und Genkarte
tatsdchlich fast vollstidndig vor. Diese gewaltige wissenschaflliche Leistung eroff-
net flir die Entwicklung der Medizin vollig neue Perspektiven. die vom Verstehen
von Krankheiten, ihrer Diagnose und Therapie iiber die Entwicklung neuer Arten
von Medikamenten bis hin zur Reproduktionsmedizin und zur genetischen Mani-
pulation der Nachkommenschaft reichen.

1 Intemational Human Genome Sequencing Consortium, Initial sequencing and analysis of
the human genome, n: Nature 409 (2001) 860 - 921 Venter. J. Craig wa., The Sequence
of the Human Genome, in: Science 291 (2001) 1304-1351.

2 Informationen finden sich w.a. unter wiww.nhgrinih.gov und fur das deutsche Human-Ge-

nom-Projekt unter wwnw.digp.de. Dic Ergebnisse sind 213 abrufbar unter wiww gdb.org

und public.celera.com.

Im Internet (htip:=/nvww.celera.com/compeany/background.cfin) findet sich die Firmenphi-

losophie: .Deriving its name from the Latin word for swifiness, Celera was formed for the

purpose of generating and commercializing genomic information to accelerate the under-

standing of biological processes

4 Die Methode des sog. .shotgun sequencing” sequenziert willkirlich erstellte Abschnitte

der Chromosomen und fiigt sic mit erheblichem Aufwand an Datenverarbeitung zusam-

men. Diese Methode brachie nicht zuletzt deshalb die gewtinschten Ergebnisse. weil die

laufend bekanntgegebenen Daten des offentlichen Projekies genutzt werden konnten.

In dem 1998 crschicnenen Lexikon der Biocthik wurde 2005 als Abschlusstermin der Se-

quenzierung genannt Vel Jorg Schmidtke. Genomanahse. in: Korfl. Wilhelm/Beck,

Lutwin/Mikat, Paul (Hg.), Lexikon der Bioethik 2. Giitersloh 1998, 37-4 1. hier 37.

L
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Zusammen mit der raschen Entwicklung der Biotechnologie bringt das mit
der Entschliisselung der menschlichen Erbanlagen gewonnene Wissen um die
Bausteine des Lebens aber auch spezifische Probleme mit sich. Nicht alles, was
die Humangenetik an Eingriffsmoglichkeiten bietet, scheint wiinschenswert und
verantwortbar. Mit manchen Anwendungen ergeben sich Fragen, zu deren verant-
wortlicher Entscheidung uns die notige Orientierung fehlt. Bisher konnte und
musste niemand in dem radikalen Ausmal iiber die genetische Ausstattung der
Nachkommen entscheiden, wie sich dies jetzt zunchmend als Moglichkeit ab-
zeichnet. Angesichts der Reichweite dessen, was wissenschaftliche Forschung hier
hervorbringt, ist die Gesellschaft herausgefordert, Regeln fiir einen verniinftigen
Umgang mit dem Wissen und seinen Anwendungsmoglichkeiten zu finden. Die
entsprechende ethische Diskussion ist intensiv im Gange. Sie hat bei der Gentech-
nik schon sehr friih eingesetzt und war beim HGP von Anfang an Teil des Ge-
samtprojektes. Das war auch gut so, denn die Entschliisselung des Genoms ist
insgesamt wesentlich rascher vorangekommen als erwartet. Das unterstiitzt die
gelegentlich bestrittene These, es sei notwendig, auch relativ unrealistische Mog-
lichkeiten der Gentechnik schon frithzeitig in die ethische Reflexion einzubezie-
hen, um zu vermeiden, dass spiter der gesellschaftlich notwendige Diskussions-
prozess von der faktischen Entwicklung und den partikuldren Interessen einfach
iiberrollt wird.

Im folgenden sollen nach (1) einigen Anmerkungen zur Entschliisselung des
Genoms die wichtigsten Anwendungsméglichkeiten in ihrer ethischen Problema-
tik skizziert werden. Es sind dies neben den therapeutischen Anwendungen (2) die
Frage nach einem verantwortlichen Umgang mit dem Wissen um die genetische
Ausstattung von einzelnen Menschen (3); die verschérfte Problematik der geneti-
schen Diagnostik bei ungeborenem menschlichem Leben (4), insbesondere die
Maglichkeit der Priimplantationsdiagnostik (5) und die Moglichkeit des Klonens
von menschlichen Embryonen (6) zur Gewinnung von therapeutisch nutzbarem
Material (Stammzellentherapie), wie sie in England im Dezember 2000 legalisiert
wurde, oder sogar zu Reproduktionszwecken.

1. Grundlagenforschung

Wissen um die GesetzmaBigkeiten und Zusammenhénge der Natur ist die Voraus-
setzung fiir neue und moglicherweise bessere Handlungsmoglichkeiten. Damit ist

6 Beim offentlichen Forschungsprojekt wurden von Anfang an 5% der Forschungsgelder fiir
Projekte zu rechtlichen, ethischen und sozialen Fragen vorgesehen. Informationen zum
Programm , Ethical, Legal, and Social Implications of Human Genetics Research (ELSI)™
in den USA finden sich unter www.nhgrinih.gov/ELSI.
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das Streben nach Erkenntnis nicht nur ein zentraler Aspekt eines wissenschaftli-
chen Ethos, sondern ein grundlegender Bestandteil verantwortlichen Handelns.
Von Anfang an ging es dem HGP wesentlich um den Nutzen fiir die Medizin, die
ihrerseits im Dienst der fundamentalen Giiter Leben und Gesundheit steht. Von
dieser Zielsetzung her ist die mit der Entschliisselung des Genoms gelungene Er-
weiterung menschlichen Wissens positiv zu beurteilen.’ Das ist festzuhalten gegen
eine grundsdtzliche Ablehnung von Forschung in einzelnen Bereichen der Gen-
technik. Nicht nur Risiken und Missbrauchsgefahren der Anwendung neuen Wis-
sens sind Gegenstand von Verantwortung, sondern auch die Erméglichung solcher
Grundlagenforschung. Diese ist ja zugleich Voraussetzung fiir eine realistische
Einschitzung etwaiger Gefahren.

Eine solche positive Sichtweise scheint auch gegeniiber einem Einwand be-
rechtigt, wie ihn der Theologe Giinter Altner formuliert: Wirtschaft und Wissen-
schaft wiirden von sich aus immer fiir eine Ausweitung ihrer Anwendungsgebiete
pladieren und miissten darin nicht auch noch von Ethikern oder Theologen be-
starkt werden.” Deren Aufgabe wiire es dann primir, die Entwicklungen zu brem-
sen. Eine solche Aufgabenverteilung kann im Sinn eines Vorsichtskriteriums be-
rechtigt sein, wo ohne das nitige Grundlagenwissen Techniken im groBen Stil
eingefiihrt werden sollen oder iiberzogene Hoffhungen verbreitet werden. In dieser
Hinsicht scheint eine , maBigende Moral*’ tatséichlich héchst angebracht. Eine
pauschal defensive Haltung kénnte sich jedoch schnell als kontraproduktiv erwei-
sen, wenn ausgemalte Horrorszenarien doch nicht eintreten. Wer aus pidagogi-
schen Erwigungen zunichst zuviel behauptet, dem kann dann auch fiir berechtigte
Einwiinde die Glaubwiirdigkeit verloren gehen.'’ In der medizinischen Anwen-
dung stehen den moglichen Risiken der Gentechnik u.U. Menschen gegeniiber,
denen sonst nicht geholfen werden kann. Die Abwigung wird deshalb haufig zu-
gunsten einer Nutzung der entsprechenden Mdoglichkeiten ausgehen, solange kein
Schaden fiir Dritte entsteht.

7 In dieser Hinsicht ist die nicht unproblematische Verbindung wissenschafilicher Forschung
und wirtschaftlicher Interessen zunachst auch in ihrer forschungsfordernden Wirkung an-
zuerkennen.

8 Altner, Gunter, Leben in der Hand des Menschen, Darmstadt 1998, 6.

9 Wolbert, Wemer, Zur cthischen Problematik der Genmanipulation, in: ThGl 75 (1985)
365-379, hier 379.

10 So warnt der Theologe Walter Lesch vor dem Heraufbeschworen von Extrempositionen:
.Eine sozialethisch informierte Bioethik wird selbstverstandlich eine Anwaltin der Kran-
ken und Schwachen sein und sich naiven oder fanatischen Propagandisten ciner ‘schonen
heilen Welt" entgegenstellen. Aber zu diesem Zweck muss sie die Krankheit nicht glorifi-
zieren und wird ohne blinde Wissenschaftsglaubigkeit an realistischen Heilungschancen
fiir bestimmte Erkrankungen interessiert sein™ Lesch, Wallter, ..Biocthik® in sozialethi-
scher Sicht. Anfrage an eine Kultur der Starken und Gesunden. in: ThG 43 (2000) 26-26.
hier 36.
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So ist auch fiir die Gentechnik festzuhalten, was fiir andere Bereiche wissen-
schaftlicher Forschung und technischen Handelns gilt: Theologisch wird man sie
in den Aufirag des Schopfers einschlieBen konnen, die Erde ,,zu bebauen und zu
bewahren® (Gen 2,15)"", sie aber zugleich von dieser Vorgabe her kritisch hinter-
fragen miissen. Gegen eine Fortschrittseuphorie wird die Theologie aus dem
christlichen Sinnhorizont vor allem zwei Dinge in Erinnerung rufen: Wir tragen
Verantwortung fiir all unser Tun und wir sind endliche und in unseren Maglich-
keiten begrenzte Geschopfe und werden dies bei aller Einsicht in die Bausteine des
Lebens bleiben. Fiir die Humangenetik ist beides von groBer Wichtigkeit: Acht-
samkeit auf Fragen der Gerechtigkeit und Humanitét und Vorsicht vor utopischer
Selbstiiberschitzung.

Wenn manche Forscher davon schwédrmen, der Mensch sei dabei, seine Evo-
lution in die eigene Verantwortung zu iibernehmen und sich selbst nach den eige-
nen Vorstellungen zu gestalten'’, so sind doch zuniichst eine Reihe von Ein-
schriankungen festzuhalten. Die Rede von der Entschliisselung der Bausteine des
Lebens behauptet zu viel. Nahegelegt wird mit ,,Entschliisselung* entsprechend
dem Verstehen von Texten ein Verstdndnis des Gesamtzusammenhanges, das vor-
laufig noch nicht gegeben ist. Gelungen sind zwei Schritte: Die Sequenzierung der
Primérstruktur des menschlichen Genoms. Damit ist die Auflistung der genauen
Abfolge der vier Basen (Adenin, Guanin, Thymin und Cytosin) gemeint, die wie
die Sprossen einer Leiter die Doppelhelix der DNA in den Chromosomen bilden.
Das menschliche Genom, also die ganze DNA-Sequenz, umfasst in den 23 Chro-
mosomen-Paaren mehr als 3 Milliarden solcher Bausteine. Deren Abfolge kennt
man jetzt, allerdings nach wie vor mit einigen Unsicherheiten."’ Die zweite abge-
schlossene Aufgabe ist die der Genkartierung. Weil von den 3 Millioner: Baustei-
nen nur etwa 3% Gene sind, also kodierende Funktion haben und damit Erbinfor-
mationen enthalten, mussten diese Anschnitte im Meer der DNA erst einmal iden-
tifiziert und abgegrenzt werden.'* Dieser Aufgabe wurde im 6ffentlichen Projekt

11 Dies ist fiir die gegenwirtige Situation gegentiber Gen 1,28 wohl die passendere, durch die
Forderung von Verantwortung gegeniiber dem Vorgegebenen einschrankende, biblische
Formulierung,

12 Stock, Gregory, Der Mensch nach Maf3?, in: Deutschland (2001) Nr. 2. 611, hier 61

13 Vgl International Human Genome Sequencing Consortium, Sequencing 860. Es handelt
sich demnach um 94% der menschlichen Gensequenz. Dabei liegt cin Drittel in der end-
giiltigen Form vor. Beim Rest handelt es sich um einen Arbeitsentwurf.

14 Die Funktion der restlichen 97% ist unbekannt. Die konkrete Funktion der Gene ist die
Kodierung von Proteinen, die in threm Zusammenwirken die biochemischen Prozesse des
Organismus bilden. Gene wurden deshalb tblicherweise definiert als die Abschnitte, wel-
che die Information fiir jeweils cin Protein tragen. Allerdings scheint nicht mehr ganz si-
cher zu sein, dass immer nur ein Gen ein Protein kodiert. Fir viele fachwissenschafiliche
Hinweise habe ich Univ.-Prof. Dr. Michael Breitenbach vom Institut fiir Genetik und All-
gemeine Biologie der Universitat Salzburg zu danken.
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stirkere Aufmerksamkeit gewidmet. Erst jetzt weill man einigermafen genau, wie
viele Gene die menschliche Erbsubstanz iiberhaupt enthélt. Lange Zeit hatte man
deren Zah! viel zu hoch eingeschitzt. Im Vergleich zum Genom anderer bereits
entschliisselter Lebewesen hatte man beim Menschen eine wesentlich hohere Zahl
erwartet. Die Schitzungen lagen zwischen 50.000 und 100.000." Etwas iiberra-
schend hat sich dann herausgestellt, dass es nur 30.000 bis 40.000 sein diirften,
also gerade doppelt so viele als bei einem Wurm oder einer Fliege."®

Damit sind zwei wesentliche Schritte gelungen. Man kennt vergleichsweise
die Abfolge der Buchstaben in einem Text mit ca. 750.000 Schreibmaschinensei-
ten und weiB, welche 3% davon sinnvoller Text sind. Die Bedeutung des Textes ist
bisher jedoch nur in Bruchstiicken erkennbar.'” Bis zur tatsichlichen Entschliisse-
lung des Genoms, ndmlich der vollstindigen Funktionsanalyse der einzelnen
Gene, wird aufgrund der Komplexitit der Zusammenhénge noch ein langer Weg
zu gehen sein. Gute Fortschritte gelangen bisher im einfachsten Fall der Analyse
monogener Merkmale, also solcher, die durch ein einzelnes Gen verursacht wer-
den.”® Die meisten Merkmale diirften jedoch multifaktorieller Art sein, sich also
erst aus dem Zusammenwirken mehrerer Gene ergeben. Ein einzelnes Gen be-
deutet dann nur eine gewisse Disposition bzw. Pridisposition, die sich erst im Zu-
sammenwirken mit anderen Merkmalen und mit Umweltfaktoren auswirken kann.
Damit sind Vorstellungen von einer weitgehenden Vorhersagbarkeit spaterer Ei-
genschaften und einer zielgerichteten Manipulation etwa im Rahmen der Repro-
duktionsmedizin nicht nur verfriiht, sondern sachlich unangemessen.

SchlieBlich ist noch zu bedenken, dass das bisher sequenzierte Genom sozu-
sagen eine kanonische DNA-Sequenz des Menschen darstellt, in der genetische
Unterschiede einzelner Populationen oder Individuen vorlaufig noch auBler Be-
tracht bleiben. Diese Unterschiede machen zwar nur einen kleinen Teil des Ge-
noms aus, sind fiir die Medizin aber von Bedeutung."’

Mit diesen Einschrankungen soll die Leistung der Genomforschung nicht ge-
schmiilert werden. Sie sind jedoch festzuhalten, um einer durchaus nicht unprob-

15 ]. Schmidtke, Genomanalyse 38; Propping, Peter, Humangenetik, in: Korff, Wilhelm/
Beck, Lutwin/Mikat, Paul (Hg.), Lexikon der Bioethik 2, 247.

16  International Human Genome Sequencing Consortium, Sequencing 860.

17  Die Wiener Molekularbiologin Andrea Berta vergleicht mit einem Legospiel: ,,Wir haben
die Legosteine und wissen, wie das fertige Haus auszusehen hat. Aber noch stehen wir vor
einem Ratsel, wo welcher Stein hingehort und welche Funktion er hat.** (Zit. nach Schwi-
schei, Gerhard, Die Gene sind nicht alles, in: Salzburger Nachrichten, 23.2.2001, 3.)

18 Im September 1997 waren 8657 solcher Merkmale bekannt. Darunter waren knapp 6000
erbliche Krankheiten der monogenen Art. Bekannte Beispiele sind ein 1989 entdecktes
Gen, das an der Entstehung der Erbkrankheit Mukoviszidose beteiligt ist oder Gene, die
das Brustkrebsrisiko wesentlich erhohen. P. Propping, Humangenetik 248 u. 250f.

19 AaQ. 249
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lematischen Tendenz entgegenzuwirken, die sich im Umgang der Offentlichkeit
mit neuen Forschungsergebnissen und Technologien zeigt: Forscher, Auftraggeber
und Medien brauchen positive Ergebnisse. Die Offentlichkeit ist an Sensationen
interessiert. So wird der weitaus groBere Bereich des Nicht-Wissens oft ebenso
wenig in der nétigen Deutlichkeit wahrgenommen wie negative Ergebnisse oder
misslungene Versuche.”” Uber das Interesse der Biotechnologie an guter Presse
und die 6ffentliche Sensationslust werden nicht selten iiberzogene Hoffnungen
geweckt, die zu Fehleinschétzungen und falschen Erwartungshaltungen fiihren.
Die Uberbewertung genetischer Faktoren und gentechnologischer Méglichkeiten
etwa in der Medizin kann in Verbindung mit einer entsprechenden gesellschaftli-
chen Erwartungshaltung zur Benachteiligung anderer wichtiger Projekte fiihren
oder zu einem iibergroBen Druck auf die Gesetzgebung, im Bereich der Forschung
moglichst alle Beschrinkungen abzubauen, um die als berechtigt betrachteten Er-
wartungen der Menschen nicht zu enttiuschen und den Anschluss an die internati-
onale Forschung nicht zu verlieren.”' Einmal abgebaute Beschriinkungen dann
wieder zu verschirfen, wenn sich problematische Konsequenzen zeigen, scheint
jedoch kaum moglich zu sein.”

2. Therapeutische Moglichkeiten

Im Zentrum der Aufmerksamkeit standen zuerst die Maglichkeiten einer Genthe-
rapie, bei der entweder versucht wird, genetisch bedingte Defekte durch zusitzli-
che Implantation entsprechender Gene zu kompensieren (somatische Gentherapic)
oder aber durch Manipulation der Keimbahn zu korrigieren (Keimbahntherapie).
Die entsprechenden Experimente sind bisher hinter den Erwartungen zuriickge-
blieben. Von medizinischer Routine und breiter Anwendung sind beide Varianten

20 Als Beispiel konnen etwa die 277 Fehlversuche am Weg zum Klonschaf Dolly dienen.
Vegl. auch Maio, Giovanni, Zur fernsehmedialen Konstruktion von Bioethik. Eine Analyse
der Gestaltungsmerkmale von Fernsehdokumentationen tiber die Sterbehilfe. in: Ethik in
der Medizin 12 (2000) 122-138.

21 Vgl. die Begrindung des britischen Wissenschafisstaatssekretérs fur die mzwischen umge-
setzte Absicht der britischen Regicrung, vom Verbot des Klonens von Menschen abzuru-
cken: , Der wichtige Nutzen, der sich aus dieser Forschung ergeben kann, uberwicgt alle
anderen Erwagungen “ (zit. nach: Die Presse 31.7.2000, 12).

22 Zu denken wire etwa an die teilweise weit tber die gesetzlichen Regelungen hinausge-
hende Praxis der Euthanasie in den Niederlanden (vgl. Zimmermann-Acklin, Markus, Eu-
thanasie (Studien zur theologischen Ethik 79, Freiburg i Ue /Freiburg i. Br. 1997, 390-417)
oder die zumindest angesichts der immer friheren Uberlebensmoglichkeit von Frihge-
burten nicht vertretbare rechtliche Moglichkeit ciner eugenisch indizierten Abtreibung bis
zur Geburt, wie sie in Osterreich besteht und in Deutschland seit der Neuregelung 1995
unter anderer Bezeichnung méglich ist (vgl. dazu: Spiewak, Martin/Wisthof. Achim, Die
stille Sefektion, in: Die Zeit Nr. 1 (2000) 37f)
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noch weit entfernt.”> Wihrend die somatische Gentherapie im Prinzip wie andere
Therapiemdglichkeiten zu bewerten ist, ergaben sich gegeniiber einem direkten
Eingriff in die Keimbahn grundsitzliche Vorbehalte. Aufgrund der kaum vorher-
sehbaren generationsiibergreifenden Auswirkungen werden solche Eingriffe weit-
gehend als nicht verantwortbar beurteilt.” AuBerdem enthilt die Manipulation der
Keimbahn die Problematik einer méglichen eugenischen Zielsetzung im weitesten
Sinn. Der Schritt von der reinen Therapie hin zu einer Meliorisation, d.h. einer
Verbesserung menschlicher Fahigkeiten und Eigenschafien, ist nicht sehr groB.*’
Die Befiirchtung, hier wiirde fiir Eugenik und Menschenziichtung Tiir und Tor ge-
offnet, prigt viele Stellungnahmen zur Keimbahntherapie.”®

23

24

25

26

Lindemann, Albrecht/Bertelsmann, Roland, Gentherapie. Zum Problemstand, in: KorfT,

- Wilhelm/Beck, Lutwin/Mikat, Paul (Hg.), Lexikon der Bioethik 2, Giitersloh 1998, 61-66.

Kress, Hartmut, Keimbahnintervention. Ethisch, in: Korff, Wilhelm/Beck, Lutwin/Mikat,
Paul (Hg.), Lexikon der Bioethik 2, Giitersloh 1998, 352-354, hier 352 f. Diese Vorbehalte
gelten teilweise auch fiir die somatische Gentherapie, da Auswirkungen auf die Keimbahn
nicht sicher auszuschliefien sind. Im osterreichischen Gentechnik-Gesetz (1993), § 74,
werden deshalb fiir die somatische Gentherapie sehr enge Bedingungen vorgegeben, um
eine Weilergabe von Veranderungen der Keimbahn an spatere Generationen auszuschlie-
Ben. Eine Anwendung wird grundsitzlich nur fir Fille zugelassen, in denen eine Beein-
triachtigung der Keimbahn ausgeschlossen werden kann oder der Patient mit Sicherheit
keine Nachkommen haben kann.

Miink, Hans I, Auf dem Weg zum perfekten Menschen?, in: StZ 123 (1998) 625-636, hier
632, wamnt im Anschluss an das Klinische Worterbuch von Pschyrembel vor einer undiffe-
renzierten Verwendung der Rede von | Eugenik™. Er verweist auf die Definition von Euge-
nik als , Lehre von der Verbesserung der Erbanlagen einer ganzen Bevolkerung™. In der
Auflage von 1998 heifit es zu ,,Eugenik™: , historische Bez[eichnung] fiir die Anwendung
der Erkenntnisse der Humangenetik auf Bevolkerungen™ (Pschyrembel, Willibald, Klini-
sches Worterbuch, Berlin ua %1998, 473). Die Zielsetzung kann dabei negativ auf die
Vermeidung unerwiinschter Anlagen oder positiv auf die Verstarkung erwiinschter Eigen-
schaften gerichtet sein. , Eugenik™ meint damit zunachst Mafinahmen mit einer auf die ge-
netische Ausstattung der ganzen Bevilkerung bezogenen Zielrichtung, nicht jedoch Mal-
nahmen zur Verbesserung von menschlichen Eigenschaflen in Einzelfillen aufgrund pri-
vater Winsche. Fiir solche | Privateugenik™ nennt Munk Worter wie , Meliorisation™ oder
,.enhancement genetic engineering®, Obwohl ich mir bewusst bin, dass die Rede von , Eu-
genik™ historisch belastet ist, werde ich mich an den weiteren Gebrauch der Worter | Eu-
genik™ bzw. ,.eugenisch® halten. Dieser ist mit der Bezeichnung ,.eugenische Indikation
fur einen Schwangerschaftsabbruch aufgrund einer Erkrankung des Fotus durchaus auch
Jenseits gesellschafilicher Zielsetzungen gebrauchlich.

So etwa klassisch bei Hans Jonas, Technik, Ethik und Biogenetische Kunst, in: Flohl, Rai-
ner (Hg.), Genforschung - Fluch oder Segen? (Gentechnologie. Chancen und Risiken 3),
Miinchen 1985, 1-15, hier 14: , Mit der Kunst [der erblichen Verénderung] als solcher, auf
den Menschen angewandt, wiirden wir die Pandorabiichse melioristischer, stochastischer,
erfinderischer oder einfacher pervers-neugieriger Abenteuer eroffnen, die den konservati-
ven Geist genetischer Reparatur hinter sich lieflen und den Pfad schopferischer Arroganz
beschreiten. Hierzu sind wir nicht berechtigt und nicht ausgeristet - nicht mit der Weisheit,
nicht mit dem Wertwissen, nicht mit der Selbstzucht - und keine alten Ehrfiirchte schiitzen
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Durchaus realistische Méglichkeiten zeichnen sich fiir die Eniwicklung neuer
Medikamente ab. Das zeigen nicht zuletzt die Investitionen der Pharmakonzerne in
eine Forschung, die zundchst Grundlagenforschung ist. Auch hofft man auf Mag-
lichkeiten einer Abstimmung von Behandlungen auf individuelle genetische Un-
terschiede, die fiir Nebenwirkungen von Medikamenten héchst bedeutsam sein
konnen. Die Information iiber die entsprechenden personlichen Faktoren konnte
helfen, unerwartete aber u.U. fatale Unvertriaglichkeiten von Medikamenten zu
vermeiden. Vielleicht wird eine entsprechende ,.Gen-Card* bald so selbstverstiind-
lich gehandhabt werden wie heute ein Blutspendeausweis.

3. Gendiagnostik

Ein Hauptinteresse des Genom-Projektes richtet sich auf Krankheitenursachenfor-
schung. Unser Wissen um die genetischen Ursachen und Dispositionen fiir Er-
krankungen nimmt rasch zu. Inzwischen kann man eine groe Zahl von Erbkrank-
heiten zu ihren genetischen Ursachen zuordnen und kennt genetische Dispositio-
nen fiir eine Reihe genetisch mitbedingter Krankheiten und Storungen. Zum Teil
hat man Wege zu ihrem diagnostischen Nachweis gefunden. Die sog. ,, pridiktive
Medizin“*" bietet zunehmend nicht nur Prognosen fiir bestehende Krankheiten,
sondern auf Basis von Gentests auch die Vorwegnahme einer Diagnose, bevor
eine Krankheit ausbricht und iiberhaupt erkennbar ist, also die Vorhersage zu-
kiinftiger Krankheiten (pridiktive Diagnostik). Sie kann damit {iber Risiken und
Dispositionen informieren und ermdglicht die Entwicklung von Therapien oder
priventiven Strategien, etwa eine entsprechende Lebensweise oder die umstritte-
nen vorsorglichen Operationen zunéchst noch gesunder Organe.

Damit stellt sich aber auch die Aufgabe, einen sinnvollen individuellen und
gesellschaftlichen Umgang mit den verfiigbaren Informationen zu finden. Der
Einzelne wird iiber ein zunehmend umfassenderes Wissen hinsichtlich seiner ge-
netischen Stiarken und Schwichen verfiigen. Er wird seine Krankheitsdispositio-
nen kennen und vorbeugend darauf Riicksicht nehmen kénnen. In vielen Fillen
wird er aber auch mit der Diagnose einer kiinftigen Erkrankung konfrontiert sein,
der keine Priventions- oder Therapiemoglichkeiten entsprechen. Was tut jemand
mit dem Wissen, dass er die Disposition fiir eine Krankheit trégt, die sicher, aber
erst in vielen Jahren ausbrechen wird, fiir die es aber keine Therapie oder Prophy-
laxe gibt? Wie sollen Eltern eines solchen Kindes handeln? Dass sich aus der Er-

uns Weltenzauberer noch vor dem Zauber leichtfertigen Frevels. Darum bleibe die Biichse
besser ungeoffnet.

27  Schroeder-Kurth, Traute, Pradiktive Medizin. Medizinisch, in: Korff, Wilhelm/Beck, Lut-
win/Mikat, Paul (Hg ), Lexikon der Bioethik 2, Giitersloh 1998, 41ff.
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hebung solcher Informationen eine Verpflichtung zu entsprechender Beratung er-
gibt, ist unbestritten. Ist es aber iiberhaupt sinnvoll, Menschen mit solchen Infor-
mationen zu konfrontieren? Ist andererseits das Vorenthalten solcher Wahrheit
nicht eine problematische Form von Bevormundung?

Die Verfiigung iiber gesundheitsbezogene Daten des Einzelnen ist ein we-
sentlicher Bestandteil von Selbstbestimmung. Dabei wird héufig als Teilaspekt in-
formationeller Selbstbestimmung ein grundlegendes Recht auf Nicht-Wissen ein-
gefordert.”® Ein solches Recht des Einzelnen ist als Schutz gegen Interessen Dritter
gut begriindet. Versicherungen, Arbeitgeber und Gesundheitsbehérden haben ver-
standliche Interessen an den Informationen. Eine Diskriminierung aufgrund von
genetischen Dispositionen, denen gar keine aktuelle Einschrankung entspncht
wire kaum zu vermeiden, wenn entsprechende Daten nicht streng geschiitzt sind.”’
Gegen einen diskriminierenden Gebrauch entsprechender Informationen wird die
genetische Diagnostik und die Chancen, die sie zweifelsohne bietet, abzusichern
sein. Eine schleichende Auswirkung der zunehmenden Verfiigbarkeit und Anwen-
dung genetischer Tests konnte dennoch auf lingere Sicht eine Auflésung gesell-
schaftlicher Solidaritdt hinsichtlich von Krankheit und Behinderung sein, wenn
schon nicht durch die Verweigerung entsprechender Leistungen an belastete Per-
sonen, so doch durch den Ausstieg derer, die sich aufgrund ihrer guten genetischen
Voraussetzungen sicher fithlen. Diese langerfristigen Rahmenbedingungen sind
jedenfalls sehr sorgsam zu beachten und etwa in der Diskussion um staatliche und
private Krankenversicherung zu beriicksichtigen.

Der wirksamste Datenschutz ist immer noch die Nicht-Erhebung von Infor-
mationen. Deshalb sollte der Einzelne wohl ein Recht darauf haben, solange an-
dere nicht unmittelbar gefihrdet sind. Mit einem Recht auf Nicht-Wissen ist zwar
ein Schutz gegen Interessen Dritter gegeben. In der personlichen Entscheidung
iiber die Nutzung genetischer Diagnostik hilft es jedoch nicht weiter. Auch die
Ablehnung von Gentests kann ein moralisches Problem und damit rechtferti-

28  Mink, Hans I, Die christliche Ethik vor der Herausforderung durch die Gentechnik, in:
Pfammatter, Josel (Hg ), Leben in der Hand des Menschen (Theologische Berichte 20),
Zirich 1991, 75-178, hier 142. Der Mensch: sein eigener Schopfer? Wort der Deutschen
Bischofskonferenz zu Fragen der Gentechnik und Biomedizin v. 7.3.2001, Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz (Hg.) (Die deutschen Bischofe 69), Bonn 2001, 7.

29  Dem Anliegen des wirksamen Schutzes vertraulicher Daten wurde im ésterreichischen
Gentechnikgesetz deutlich Rechnung getragen. Arbeitgebern und Versicherungen ist ¢s
ausdriicklich verboten, Ergebnisse von Genanalysen zu verlangen oder auch nur anzuneh-
men. Vgl Osterreichisches Gentechnikgesetz § 67. Die Erfahrungen mit Datenschutz in
anderen Bereichen geben allerdings Anlass zur Sorge, ob es moglich ist, solche personen-
bezogenen Informationen wirksam zu schiitzen, sobald sie einmal erhoben und in irgend-
cinem Datenverarbeitungssystem erfasst sind.
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gungsbediirflig sein.’ Denn selbst, wenn keine Therapie moglich ist, verzichtet
man auf Moglichkeiten ciner entsprechenden Lebensplanung oder der Vermei-
dung von zusitzlichen Belastungen. Erst recht gilt dies, wenn andere Personen
mitbetroffen sind, also zumindest in Fragen von Partnerschaft und Familienpla-
nung. Wenn man bestimmte. fiir wichtige Entscheidungen relevante Faktoren ohne
unverhiltnisméBigen Aufwand wissen kann, ergibt sich zumindest eine prima-fa-
cie-Pflicht, sich diese Informationen zu verschaffen. So entstehen schon aus der
Maoglichkeit, dieses Wissen iiberhaupt zu erlangen, unvermeidlich neue Verant-
wortlichkeiten.

4. Pranatale Diagnostik

Unmittelbare Auswirkungen hat das zunchmende Wissen um genetisch bedingte
oder mitbedingte Krankheiten fiir die pranatale Diagnostik. Mit der Vemwbalken
entsprechender Tests ergibt sich vielfach eine groBere Sicherheit der Diagnose.”
Damit kann die Anzahl eugenisch indizierter Schwangerschafisabbriiche zunéchst
reduziert werden. Bisher wurde ja viclfach auch schon aufgrund der bloffen Wahr-
scheinlichkeit einer Schadigung ein Abbruch durchgefiihrt. Es traf also auch ge-
sunde Féten. Dennoch wird insgesamt eine Zunahme erwartet, da mit dem wach-
senden Wissen eine groBere Zahl von Storungen bzw. unerwiinschten Eigen-
schaften feststellbar wird.™

Damit wird sich der sog. eugenisch indizierte Schwangerschaftsabbruch tber
eine umstrittene Losung von Konfliktfillen hinaus immer deutlicher zu einer Pra-
xis eugenischer Selektion ctablieren. Abgeschen von der Problematik des Schwan-
gerschaftsabbruches insgesamt ldsst sich der eugenisch indizierte Schwanger-
schaftsabbruch dann jedenfalls nicht mehr iiberzeugend als Ausweg aus einem
nicht anders losbaren Konflikt argumentieren, der mit der Bewertung von Leben
nichts zu tun hitte.*

Von einem christlichen Standpunkt ist bei allen Belastungen betroffener

Menschen und ihrer Angehorigen am grundsitzlich gleichen Lebensrecht festzu-
halten. Die moralische Verpflichtung besteht dann darin, die Betroffenen in best-

30 Val Koch, Hans-Georg, Pradiktive Medizin. Ethisch-rechtlich. m: Korff. Wilhelm/Becek.
Lutwin/Mikat, Paul (11g.). Lexikon der Bioethik 2. Gitersloh 1998, 43F

31 Schneider. .. Schwangerschafisabbruch. préinatale Diagnostik und intrauterine Therapic.

in: Ethik in der Medizin 10 (1998) Supplement 46-57. hier 47.

AaO 50

Duwell. Marcus. Pramplantationsdiagnostik - eine Moglichkeit genctischer Frithdiagno-

stik aus ethischer Perspektive. in: Ethik in der Medizin 11 (1999) Supplement 4-15_ hier 11

u 13
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moglicher Weise zu unterstiitzen.” Das bedeutet nicht, iiber die Tragik einzelner
Fille leichtfertig hinweg zu gehen oder Krankheit zu glorifizieren. Wo erbliche
Belastungen der Eltern vorhersehbar sind, sind sie abzukldren. Unter Umstinden
wird sich die Pflicht zum Verzicht auf eigene Kinder ergeben, keinesfalls aber ein
Recht auf Vernichtung bereits lebender, aber erblich belasteter Foten. Die gesell-
schaftlichen Plausibilititen entwickeln sich dagegen langsam aber konsequent in
eine andere Richtung: Wer als Arzt nicht zur Abtreibung riit oder sich als Eltern
nicht dazu entscheidet, muss moglicherweise mit Schadenersatzforderungen rech-
nen.”” Rechtfertigen miissen sich zunchmend diejenigen. die das verfligbare Wis-
sen nicht zur frithzeitigen Selektion niitzen. "’

3. Prciimplantationsdiagnostik

Uber die Technik der In-vitro-Fertilisation ist die genetische Ausstattung eines
Embryos vor der Ubertragung in die Gebdrmutter fiir genetische Diagnostik und
Manipulation zuginglich. Im Reagenzglas befruchtete Eizellen konnen vor einer
geplanten Implantation in die Gebédrmutter cinem Gentest unterzogen werden.
Dies geschicht durch Entnahme von totipotenten Zellen im Friihstadium (4-8 Zel-
ler). Die entsprechende Zelle, die sich zu einem eigenen Menschen entwickeln
kinnte, wird dabei zerstort. Mit dieser in Deutschland und Osterreich verbotenen
Technik der Préimplantationsdiagnostik (PID hzw. PGD)' ergeben sich die eben
genannten Probleme in dhnlicher Weise. Der zentrale Unterschied zur prénatalen
Diagnostik ist dic Vorverlegung einer etwaigen Entscheidung zur Selektion in den

34 Deutsche Bischofskonferenz (1g.), Kathohscher rwachsenenkatechismus, 2. I.chen aus
dem Glauben, Freiburg ua 1995, 2941

35  Ie Presse, 21.11.2000, 14.
36 Vgl dic Beispicle bei M. Spiewak/A. Wiisthof. Sclektion.
37 PGD steht fur _preimplantation genetic diagnosis™ Diese Abkirzung habe sich internatio-

nal durcheesetzt: Lutwin, Michael/Diedrich. Klaus, Die Sicht der Praimplantationsdi-
agnostik aus der Perspektive der Reproduktionsmedizin, in® Ethik i der Medizin 11
(1999) Supplement 38-44. hier 39. Vgl zur Praimplantationsdiagnostik insgesamt das
Sonderhefi von Ethik in der Medizin 11 (1999) Supplement 1. Das deutsche Embryonen-
schutzgesetz verbietet in § 6 das Klonen von Menschen, das gegeben ist. wenn im 8-Zell-
stadium eme totipotente Zelle des Embryo fur dic genetische Untersuchung abgetrennt
wird. Diskutiert wird. dass dieses Verbot wohl nicht gilt, wenn Zellen aus dem embryona-
len Nihrgewebe (Throphoblast) verwendet werden. Die entsprechende Differenzierung
geschieht zwischen 8- und 16-Zellstadium (vel. Heywinkel, Elisabeth/Beck. Lutwin, Em-
bryo. Intwicklungsstufen, in: Korff, Wilhelm/Beck, Lutwin/Mikat. Paul (Hg), Lexikon
der Biocthik 1. Gitersloh 1998, 5530). In Osterreich verbietet das Fortpflanzungsmedizin-
gesetz mit § 9 die Verwendung entwicklungsfahiger Zellen fur andere Zwecke als die me-
dizinisch unterstiitzte Fortpflanzung und lasst Untersuchungen nur zu, sowelt sic zur Her-
beifithrung ciner Schwangerschaft erforderlich sind
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Zeitraum vor dem Beginn einer Schwangerschaft. Weil die Vernichtung eines ge-
netisch belasteten Embryos ein weniger entwickeltes menschliches Leben trifft als
die Abtreibung eines Fotus und weil die notwendig damit verbundene Prozedur
der IVF fiir die Frau u.U. weniger belastend ist als eine Abtreibung, erscheint die
PID als Alternative zu eugenisch bedingten Abtreibungen.” Zugleich bildet sie
eine technische Alternative zu der weitgehend abgelehnten Keimbahntherapie. De-
fekte werden nicht durch genetische Manipulation behoben, sondern durch Selek-
tion verhindert.

Ob die Praimplantationsdiagnostik gegeniiber einer Abtreibung tatséchlich
zumindest ein kleineres Ubel darstellt oder aber ein weiterer fataler Schritt in einer
abzulehnenden Entwicklung ist, ist umstritten. Gegen die PID sprechen dieselben
Einwiinde, die von einer christlichen Position gegen die Abtreibung erhoben wer-
den: Eine Behinderung ist beim ungeborenen Leben ebenso wie beim geborenen
Leben kein Grund, das Lebensrecht abzusprechen.

Wer diese Position nicht teilt, sollte zumindest einige andere Uberlegungen
beachten: Die Koppelung mit der Vernichtung belasteter Embryonen ist bei der
PID noch eindeutiger gegeben als bei der prénatalen Diagnostik. Prinatale Dia-
gnostik kann trotz Ablehnung einer Abtreibung sinnvoll sein, da ein positiver Be-
fund Angste nehmen kann und ein negativer Befund zumindest die Méglichkeit zu
bewusster Vorbereitung auf die bevorstehende Aufgabe gibt, in manchen Fillen
sogar eine frithzeitige Therapie ermdglicht. Die Konsequenz der Prdimplantations-
diagnostik ist dagegen jedenfalls die Vernichtung belasteter Embryonen. SchlieB-
lich besteht keine Moglichkeit einer Therapie eines als belastet diagnostizierten
Embryo und, wenn sie bestiinde, wiirde es sich um eine aus anderen Griinden
héchst problematische Keimbahntherapie handeln.

Deshalb kann man bei der PID auch nicht mehr von einem Ausweg aus ei-
nem Konfliktfall sprechen. Es handelt sich eindeutig um eugenische Selektion.
Der mogliche Konfliktfall soll von Anfang an verhindert werden. Das ist effekti-
ver, aber zugleich in der Zielsetzung eindeutig: Belastetes Leben gilt jedenfalls als
potenzieller Konfliktfall, den man frithzeitig vermeiden will. Insofern ist die Be-
fiirchtung, die Einstellung gegeniiber Behinderten kinnte sich dadurch wesentlich
verschlechtern, ernst zu nehmen:

..Dann geht es aber nicht mehr darum, der Frau dazu zu verhelfen, ihr Selbstbestimmungs-

recht wahrzunehmen und eine schwierige Lebenssituation zu vermeiden. ... Vielmehr wird

dann die Gesundheit des Kindes an sich zu einem Wert, auf den das Paar ein Recht besit-
zen wilgde. Insofern liegt in der PID ein weit starkerer Zug zur impliziten Diskriminie-

53

rung,

38  Lesch, Walter, Zur ethischen Problematik von pranataler Diagnostik und Praimplantati-
onsdiagnostik, in: SaThZ 2 (1998) 141-155, hier 150.
39 M. Diiwell, Praimplantationsdiagnostik 14.
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Wenn diagnostische Maglichkeiten beziiglich genetischer Dispositionen routine-
miBig geniitzt werden und zugleich eine rechtlich zuldssige Moglichkeit besteht,
viele Formen von genetisch bedingten Behinderungen und Krankheiten zu vermei-
den, sind die Befiirchtungen von Behindertenverbidnden nicht unbegriindet, die
Akzeptanz und Solidaritdt mit denen, die nicht , perfekt” sind oder ein behindertes
Kind nicht .vermeiden®, werde weiter schwinden. Die politische Entwicklung
geht gegenwirtig vielfach in Richtung eines Abbaues von staatlichen Gesundheits-
und Sozialleistungen hin zu mehr Eigenvorsorge. Damit wachst der Druck auf den
Einzelnen, solche ,Risiken“ zu vermeiden und entsprechende Moglichkeiten zu
nutzen, Zweifel an der Verldsslichkeit gesellschaftlicher Solidaritét sind hier wohl
angebracht.

Mit dem zunehmenden Wissen um genetische Bedingtheiten wachsen zu-
niichst die Wiinsche nach der Durchfiihrung solcher PID. Mit der Zeit wird aber
ebenso wie bei der prénatalen Diagnostik auch der entsprechende gesellschaftliche
Druck zur Selektion zunehmen. Wer die Moglichkeit nicht nutzt, wird sich ver-
antworten miissen, wenn sich die Kinder

_um ihre Chancen betrogen sehen, weil die Eltern ihnen einfache Eingriffe vorenthielten,

dic ihnen zusétzliche Lebensjahre geschenkt oder ihnen die Demiitigung erspart hatten, im

Wettstreit mit den genmanipulierten Uberfliegern nicht bestehen zu konnen ™
SchiieBlich wird sich die Problematik einer Eugenik, zumindest in der Form einer
Privateugenik mit zunehmender Deutlichkeit stellen. Je mehr Detailwissen um die
genetische Bedingtheit von Krankheiten, aber auch von Normalfaktoren wir besit-
zen, desto niher gelangen wir mit denselben Mafinahmen von negativer Eugenik
an die Schwelle positiver Eugenik, von der Vermeidung von Krankheiten zur be-
wussten Auswahl bestimmter Eigenschaften.”"

In der PID wird es kaum mehr moglich sein, die negative Auslese ,.defekter
Embryonen von der positiven Auswahl solcher, die bestimmte erwiinschte Eigen-
schaften besitzen, klar zu trennen. Die Ubergéinge zu einem ,.genetic enhancement
engineering, dem Einsatz genetischen Wissens zur Verbesserung der individuel-
len oder kollektiven genetischen Ausstattung sind ebenso fliefend wie die Gren-

40  G. Stock, Mensch nach Maf} 62.

41  Als ncgative Eugenik bezeichnet man die Beseitigung von genetischen Krankheiten oder
Storungen. Die Abgrenzung von positiver und negativer Eugenik leidet somit an der
grundsitzlichen Schwierigkeit eines Krankheitsbegriffes, der an bestimmten Normalwer-
ten als Gesundheit ausgerichtet ist. Sobald man die subjektive Komponente des |.cidens an
einer Storung hinzunimmt, verschwimmt die Grenze von Gesundheit und Krankheit und
damit auch die zwischen positiver und negativer Eugenik Ludger Honnefelder weist aul
das Problem hin, ein Kriterium von . Normalitit™ auf genetischer Ebene tiberhaupt anzu-
wenden oder Gesundheit mit Lebensqualitét gleichzusetzen: Honnefelder, Ludger. Hu-
mangenetik. Ethisch, in: Korff. Wilhelm/Beck, Lutwin/Mikat, Paul (Hg.), Lexikon der
Bioethik 2, Gitersloh 1998, 254-259, hier 2571.
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zen von Gesundheit und Krankheit. SchlieBlich kann auch das Fehlen eines Gutes,
das jemand besitzen konnte, aber nicht besitzt, als Ubel empfunden werden. Genau
hier liegt ja das Problematische an der Einschétzung von Behinderungen insge-
samt: Es steht meist nicht im Vordergrund, was positiv an Lebensmoglichkeiten da
ist, sondern was gegeniiber einer Norm oder einem ldeal fehlt. Was gute und
schlechte Gene sind, ergibt sich nicht einfach aus empirischen Faktoren. Ebenso
wie bei der Rede von Gesundheit und Krankheit handelt es sich um Wertungen,
fiir die nicht die Medizin oder Genetik, sondern die Gesellschaft insgesamt ver-
antwortlich zeichnet. Mit der Entwicklung genetischer Diagnostik verandert sich
zugleich unser Verstandnis von Krankheit und Gesundheit. Es besteht schon jetzt
eine starke Tendenz, genetische Faktoren iiberméBig zu betonen und zu erwarten
ist eine Ausweitung unseres Verstdndnisses von Krankheit auf unerwiinschte ge-
netische Dispositionen, denen (noch) keine aktuelle Erkrankung entspricht.*”

Wenn aber die verinderbaren Vorstellungen von Normalitat bestimmen, wo
negative Eugenik endet und positive Eugenik beginnt, ist zu erwarten, dass sich
mit zunehmenden Mdglichkeiten eines Eingreifens die Wiinsche immer stérker in
eine Richtung bewegen, die heute als positive Eugenik abgelehnt wiirde. Wir ha-
ben faktisch zunehmend die Moglichkeit, Eugenik zu betreiben. Damit handeln
wir uns wiederum Verantwortlichkeiten und Entscheidungszwinge ein, die bisher
nicht bestanden und uns méglicherweise massiv iiberfordern: ,.Je mehr Kontrolle
wir iiber die menschliche Fortpflanzung erlangen, desto eher werden wir eines Ta-
ges vor Entscheidungen stehen, vor denen sich manch einer lieber driicken
wiirde.** Auf welcher Basis sollten wir denn iiberhaupt verantwortlich tiber die
genetische Ausstattung spiterer Generationen von Menschen entscheiden? Kénnte
die Gesellschaft diese Entscheidung einfach dem Spiel von Angebot und Nach-
frage iiberlassen? Wie sollte andererseits staatlich reglementierte Reproduktion ein
wiinschenswertes Zukunftsszenario sein?

Wie flieBend allerdings die Ubergzinge sind und wie schnell man moglicher-
weise geneigt sein konnte, hinsichtlich positiver Eugenik doch Ausnahmen zu ma-
chen, kann an diesem, kiirzlich in den Medien berichteten Fall bewusst werden:

.Die sechsjahrige Molly Nash aus Englewood, Colorado, leidet unter einem ererbten

Mangel an Knochenmark (Fanconikrankheit), der unter anderem zu Leukdmie fithrt und

Kinder nur selten ihren sicbten Geburtstag erleben lasst. Molly erhielt letzte Woche am

Fairview Universitatshospital in Minneapolis ein Transplantat von Zellen aus der Nabel-

schnur ihres vier Wochen alten Bruders Adam. Damit stieg ihre Uberlebenschance auf 85
bis 90 Prozent .. Retortenbaby Adam wurde unter mehreren im Labor erzeugten Embryos

42 H. J. Mink, Weg zum perfekten Menschen 632f, halt fest, dass die Forschungsergebnisse
diese Sicht gerade nicht rechtfertigen, sieht aber im . Neomechanismus-Einwand™ eine
emnstzunchmende Warnung vor einer moglichen Schiagseite der Medizin gegeniiber einem
ganzheitlicheren Gesundheits- und Krankheitsverstandnis.

43  G. Stock, Mensch nach Maf 62.
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ausgewihlt. r ist nicht Triger der Krankheit, und semn Erbgut enthalt genau jene Stamm-

zellen. die die Arzte zur Rettung sciner Schwester brauchten "

Die hier beschriebene Selektion von Embryonen geschah zwar auch zum Aus-
schluss der Erbkrankheit, die das erste Kind getroffen hatte. Mit der Uberpriifung
des passenden Gewebetyps wurde jedoch anhand eines positiv erwiinschicn
Merkmales ausgewihlt, womit das Merkmal positiver Privateugenik gegeben ist:
Adam wurde gewihlt, weil er die Chance hatte. seiner Schwester Molly das Leben
Zu retten.

Damit ist der Konflikt gegeniiber der normalen PID verschirft. Die Wiinsche
der Eltern nach einem bestimmten Kind sind altruistisch motiviert. Die Auswahl
geschicht im Interesse der kranken Schwester. Die Vernichtung der kiinstlich cr-
zeugten und im Zuge der Auswahl verworfenen Embryonen wird in Kauf genom-
men. um das Leben des Madchens zu retten. Wer das gewahlte Vorgehen fiir mo-
ralisch vertretbar hilt. muss. wenn er konsistent argumentiert, auch vertreten, dass
(1) positive Privateugenik zumindest in einigen Fillen vertretbar ist. und zwar (2)
selbst dann. wenn dies im Interesse Dritter geschieht. also dem Embryo selbst kei-
nen Vorteil bringt. Damit eignet sich der Fall von Adam und Molly wohl beson-
ders gut. um die Konsistenz unserer Uberzeugungen zu priifen: Wer das Fallbei-
spiel von Adam und Molly auferund des erfreulichen Ausganges fiir Molly fiir
moralisch akzeptabel hélt. der akzeptiert damit eugenische Selektion nach fremd-
niitzigen Gesichtspunkten. Das macht vielleicht deutlich. wie schwer es sein wird.
cine Beschrinkung der PID auf negative Eugenik. also aul die Vermeidung klar
deklarierter Erkrankungen durchzuhalten.” Es wird ein Handlungsfeld erdfinet. in
dem schrittweise MaBBnahmen positiver Eugenik plausibel erscheinen werden.

6. Klonen und verbrauchende Embryonenforsehung

Neben der Entschliisselung des Genoms und den erweiterten gendiagnostischen
Maoglichkeiten steht die Technik des Klonens im Mittelpunkt der 6ffentlichen Dis-
kussion. Klone sind genetisch identische Lebewesen. Was in der Natur bei eineii-
gen Zwillingen vorkommt, kann auch kiinstlich bewirkt werden. aber anders als

44 Der Standard. 5.10.2000. 132 vl Der Spiegel Nr. 41, 9.10.2000. 270

45 In dicsem Smn pladiert ‘Traute Schroeder-Kurth grundsatzlich gegen cine Lockerung der
rechtlichen Schranken: _Ich selbst pladiere fiir Zuriickhaltung. weil nach memer Uberzeu-
eung mit der ersten Lockerung, PID bei emem individuellen hohen Risiko zuzulassen
dic “Shppery slope” betreten wirde  alle folgenden pragmatischen Sachverhalte und
Handlungen unterscherden sich kaum vonemander. die Begrundungen sind die gleichen
fur dic zwerten. dritten sowie alle weiteren Schritte. Alle technischen Moglichketten wiir-
den rasch fur PID genutzt ~ (Stand der Praimplantationsdiagnostik aus Sicht der 1Human-
genetik. i Lthik i der Medizin 11 (1999) Supplement 45-54. hier 52)
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bei eineiigen Zwillingen mit der Technik det Kemt:ansplantatmn auch zeitlich
versetzt wie beim beriihmten Klonschaf Dolly.** Was im Tierversuch neben Scha-
fen auch bei Rindern und Miusen gelang, konnte im Prinzip auch am Menschen
versucht werden. Die Vorbehalte in der offentlichen Meinung sind jedoch sehr
groB. In Reaktion auf das geklonte Schaf Dolly hat der Europarat das ,,Menschen-
rechtsiibereinkommen zur Biomedizin“ erweitert und die UNESCO eine entspre-
chende Passage in die Deklaration zum menschlichen Genom aufgenommen.47
Beide lehnen das Klonen von Menschen als VerstoB gegen die Menschenwiirde
ab. Ebenso haben sich kirchliche Dokumente eindeutig ablehnend gedulfert. 2
Gleichzeitig besteht jedoch fiir Forschungsziele wie die Nutzung von embryonalen
Stammzellen zu Therapiezwecken deutliches Interesse an dieser Technik.*” Der
anfingliche Konsens scheint auferdem nicht sehr dauerhaft zu sein, wie das Bei-
spiel England zeigt, und auch mit der PID wird die Grenze zum Klonen schon
tiberschritten.

Mit . Klonen werden verschiedene Techniken bezeichnet, die eine unge-
schlechtliche und deshalb genidentische Vermehrung von Lebewesen bewirken.
Zu unterscheiden sind drei Formen: ™’

(1) Die Herstellung von Genen oder Genabschnitten in der Molekularbiologie.

(2) Die Herstellung genidentischer Mehrlinge, entweder

(a) in natiirlicher Weise bei eineiigen Zwillingen oder

(b) experimentell durch Teilung von Embryonen im 2-8-Zell-Stadium (..Embryo-
nen-Splitting*). Durch die sog. Totipotenz der Zellen in diesem Stadium kann sich
jede einzelne Zelle zu einem vollstindigen Lebewesen entwickeln.

(3) ..Kerntransfer; Die Herstellung eines genidentischen Lebewesens durch
Ubertragung des genetischen Programms (Zellkern)

(a) aus einer anderen embryonalen oder fotalen Zelle oder

(b) aus einer differenzierten Korperzelle in eine entkernte, unbefruchtete Eizelle.
Mit dieser durch das Klonschaf Dolly bekannt gewordenen Methode ldsst sich ein
erwachsenes Individuum genident vervielfiltigen.

In der ethischen Diskussion geht es wesentlich um Enibryonen-Splitting und
Klonen durch Kerntransfer. Die Anwendungsmoglichkeiten beim Menschen wer-

46 Ach, Johann S /Brudermiiller. Gerd/Runtenberg, Christa, Hello Dolly? Uber das Klonen,
Frankfurt 1998.

47  Virt. Ginter, Von der Genesis zur Gentechnik. in: SaThZ. 2 (1998) 123-140. bes. 133-140

48 Vgl Die deutschen Bischofe, Der Mensch: sein cigener Schopfer? 101

49 Vgl den im Juni 2000 abgeschlossenen und am 16. August 2000 veroffentlichten .. Stamm-
zellen-Report* einer britischen Expertengruppe: Department of Health (Hg). Stem Cell
Research: Medical Progress with Responsibility, 1.ondon 2000.

50 Beier, Henning M., Klonicren. Zum Problemstand, m: Korff, Wilhelm/Beck. Lut-
win/Mikat, Paul (Hg ). Lexikon der Bioethik 2. Gutersloh 1998, 401. Rendtorf, Trutz u.a..
Das Klonen von Menschen. Uberlegungen und Thesen zum Problemstand und zum For-
schungsprozess, in: Forum TTN 2 (1999) Nr. 2. 4-21 hier 7-10.
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den von der Zielsetzung her in zwei Kategorien unterschieden: therapeutisches
und reproduktives Klonen. In dieser Einteilung ist nicht ausschlaggebend, ob ein
lebensfihiger Embryo entsteht, sondern, ob daran gedacht ist, ihn austragen zu las-
sen. Beim therapeutischen Klonen soll es dazu nicht kommen. Anders beim re-
produktiven Klonen: Hier soll ein genidenter, lebensfahiger Mensch erzeugt wer-
den.

Als mogliche Anwendungen fiir reproduktives Klonen’' im Rahmen der Re-
produktionsmedizin sind Félle denkbar, in denen Eltern eineiige Zwillinge wiin-
schen, durch Kerntransfer vom gesunden Elternteil eine Erbkrankheit des anderen
Elternteiles ausgeschlossen werden soll, bei vélliger Unfruchtbarkeit eines Eltern-
teiles mit der Kerntransplantation eine Alternative zu Adoption und Samen- bzw.
Eizellenspende gewiinscht wird, durch Kerntransfers ein genidenter . Ersatz fiir
ein verstorbenes Kind gewiinscht wird oder eine groBere Zahl genidentischer
Menschen fiir bestimmte Zwecke (Sport, Militdr) erzeugt werden soll.

Anwendungen des therapeutischen Klonens™ kénnten MaBnahmen sein wie
das Anlegen einer Organbank durch das Einfrieren eines kiinstlichen Zwillings als
Organreserve, Klonen durch Kerntransfer aus Zellen eines Patienten zur Ziichtung
von passenden Zellen oder Organen ohne Erzeugung eines lebensfihigen Men-
schen, Erzeugung einer ausreichenden Zahl identischer Forschungsembryonen,
Klonen eines lebensfahigen Menschen oder eines Menschen ohne Stammhirn zur
Gewinnung von passenden Organen zu Transplantationszwecken.

Die Unterscheidung von reproduktivem und therapeutischem Klonen ist nicht
ganz trennscharf. Es lassen sich Anwendungen denken, die beide Ziele umfas-
sen.”’ Das grofere Problem ist jedoch, dass die Unterscheidung mit der Rede vom
_therapeutischen® Klonen eine persuasive Bezeichnung enthilt, die eine bestimmte
Sicht der ethischen Problematik voraussetzt. Es wird unterstellt, das therapeutische
Klonen sei das kleinere ethische Problem, weil hier nie ein Mensch geboren wird,
dem gegeniiber dieses Handeln zu verantworten wire. Beim reproduktiven Klonen
miisste dagegen auch gefragt werden, was diese Weise der Erzeugung liangerfristig
fiir den geklonten Menschen bedeutet. Es miissten Verpflichtungen gegentiber die-
sem Menschen miteinbezogen werden.”* Der Argumentationsbedarf scheint damit
- zumindest in einer bestimmten Sichtweise des Problems - grofer zu sein.

Hier wird jedoch vorausgesetzt, was gerade hdchst umstritten ist, namlich
dass ein menschlicher Embryo zunichst nicht wie eine Person zu behandeln sei,
sondern als nicht-personales menschliches Leben oder einfach als biologisches

51  T.Rendtorff u.a., Klonen von Menschen 12-14.

52 A.aQ. 14-16.

53  Ebd. und Birnbacher, Dieter, Klonen von Menschen. Auf dem Weg zu einer Versachli-
chung der Debatte, in: Forum TTN 2 (1999) Nr. 2, 22-34, hier 23.

54 T.Rendtorff u.a., Klonen von Menschen 11.
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Material aufgefasst werden konne.”® Die Frage nach dem moralischen Status des
frihen Embryos ist aber gerade der umstrittenste grundlegende Gesichtspunkt.
AuBerdem wird mit der verharmlosenden Rede von ,,Therapie” die Tétungsprob-
lematik unterschlagen. Therapeutisches Klonen meint verbrauchende Embryo-
nenforschung. Kiinstlich erzeugte, lebensfihige Embryonen werden im Rahmen
von Forschungs- oder Therapiemalinahmen zugunsten Dritter zerstort.

Ein zentrales Argument gegen das Klonen von Menschen lautet, es bedeute
einen Verstoll gegen die Menschenwiirde. Wer nur als Duplikat eines anderen ge-
wiinscht werde, werde um seine Individualitéit betrogen und nicht als Selbstzweck
respektiert.” Gilt dieses Argument, dann ist Klonen grundsitzlich abzulehnen. Es
begegnet jedoch dem berechtigten Einwand, es sei eine irrige Vorstellung, man
kénne durch Klonen tatsichlich auch duBerlich und charakterlich identische Men-
schen erzeugen. Diese Idee enthilt eine unangemessene Uberbewertung geneti-
scher Dispositionen fiir die Personlichkeit eines Menschen.”’” Selbst ein geklontes
Ersatzkind wiirde sich eigensténdig und in vielerlei Hinsicht anders als das ,,Origi-
nal* entwickeln. Diese Einsicht schwiicht das Argument, macht aber zugleich die
Unsinnigkeit einer entsprechenden Zielsetzung deutlich.

Dieter Birnbacher, der reproduktives Klonen ablehnt, therapeutisches Klonen
aber als vertretbar betrachtet, nennt mehrere Argumente gegen das reproduktive
Klonen, die er unterschiedlich gewichtet. Die Thesen, Klonen von Menschen ver-
stofe als solches notwendig gegen die Menschenwiirde oder sei wegen seiner Na-
turwidrigkeit abzulehnen, hilt er fiir nicht stichhaltig.”® Die psychischen Belastun-
gen, die sich fiir einen geklonten Menschen aus dem Wissen um das Ziel seiner
Erzeugung ergeben konnten, seien jedoch ernstzunehmende Gegenargumente. Fiir
stichhaltige Gegenargumente hélt Birnbacher die Risiken, die beim jetzigen For-
schungsstand mit einem solchen Tun verbunden wiren und in Hinblick auf die
Verteilungsgerechtigkeit die UnverhiltnismaBigkeit des Aufwandes flir die Etab-
lierung entsprechender Verfahren zur geringen Zahl der Fille von Kinderlosigkeit,
die nur so behoben werden konnten.”” Solche Argumente begriinden kein absolu-
tes Verbot, sondern nur eines relativ zu Aufwand und Risiko. Dieses sei beim jet-
zigen Forschungsstand jedoch gut begriindet. Wichtig ist auch die Frage nach risi-

55  D. Bimnbacher, Klonen von Menschen 23 u. 33.

56 Vgl Die deutschen Bischofe, Der Mensch: sein eigener Schopfer? 11: _Er wird nicht um
seiner selbst willen erzeugt, sondern mit bestimmten Absichten, als Mittel zum Zweck..*

57 T. Rendtorff u.a., Klonen von Menschen 18. Lenzen, Wolfgang, Liebe, Leben und Tod.
Eine moralphilosophische Studie, Stuttgart 1999, 213.

58 D. Bimbacher, Klonen von Menschen 28. Beziiglich des Menschenwirde-Argumentes ist
tatsdchlich zu bedenken, dass e¢s nicht selten ein bestimmtes Urteil schon voraussetzt an-
statt es zu begriinden.

59  D. Birnbacher, Klonen von Menschen 28f.
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kodirmeren Alternativen, die Rendtorff u.a. fiir das Ziel der Vermeidung von Erb-
krankheiten etwa in der PID gegeben sehen.”’

Dass das sog. therapeutische Klonen dagegen ein geringeres Problem sei, er-
gibt sich bei Birnbacher aus einer Bestreitung bzw. starken Relativierung des Per-
sonstatus beim frithen Embryo. Mit aller Deutlichkeit formuliert er:

.~Tendenziell werfen die reproduktiven Anwendungen weitergehende cthische Probleme

auf als die therapeutischen, da es bei diesen nicht um die Erzeugung von Menschen, son-

dern lediglich um die Erzeugung von menschlichen ‘Ersatzteilen’ geht, die keine Subjekte
von Rechten sind und durch die Anwendung des Klonens lediglich in einem instrumentel-
len Sinn geschédigt werden konnen. Sie konnen beschddigt werden, aber thnen kann nicht
in demselben Sinn geschadet werden, in dem einem zukunftigen Menschen durch die Me-
thode seiner Erzeugung geschadet werden kann. Falls sie (was nicht abwegig ist) an der
spezifischen Wiirde des Menschen teilhaben, dann lediglich in einem schwachen Sinn von

Wiirde, in dem alles, was seiner Gattungszugehorigkeit nach menschlich ist, Wiirde hat,

vergleichbar dem Sinn, in dem auch menschlichen Leichnamen Wirde zukommt *

Der Vergleich mit Leichnamen zielt wohl auf eine Analogie in der Bewertung
verbrauchender Embryonenforschung und der Verwendung von Organen Gehirn-
toter. Frilhe Embryonen sind jedoch sehr wohl lebensfihig, wenn man sie den
normalen Weg ihrer Entwicklung gehen lédsst, wiahrend bei Gehimtoten die irre-
versible Desintegration des Korpers eingesetzt hat und kiinstlich nur verzogert,
aber nicht verhindert werden kann.” Therapeutisches Klonen beinhaltet anders als
die Organentnahme bei Gehirntoten die Zerstérung von entwicklungsfihigem Le-
ben, also die Tétung eines Menschen. Normalerweise wiirden wir aber von Men-
schen nicht erwarten, dass sie sich unter Zerstorung der eigenen Existenz als Or-
gan- und Gewebespender zur Verfiigung stellen.”’

Damit erscheint die These durchaus fragwiirdig, therapeutisches Klonen zum
Nutzen Dritter sei harmloser als Klonen mit reproduktiver Zielsetzung, bei dem ja
immerhin das Leben des betroffenen Menschen Ziel des Handelns ist. Man kann
entgegen der Tendenz der 6ffentlichen Diskussion durchaus der Meinung sein, mit
dem Ausschluss des Klonens zu Reproduktionszwecken habe sich das zur Ent-
scheidung anstehende Problem nicht verringert. Auch wenn man mit dieser Unter-
scheidung die mit dem reproduktiven Klonen massiv hereinbrechende Problematik
eugenischer Praxis aus der Diskussion heraushalten kann, ergeben sich hinsichtlich
von Tétungsverbot und Personstatus ganz gravierende Probleme.

Teilt man die Meinung Birnbachers nicht und geht wie das kirchliche Lehr-
amt von der gegenteiligen Voraussetzung aus, dass menschliches Leben ab Emp-

60 T Rendtorffu.a., Klonen von Menschen 18.

61  D. Birnbacher, Klonen von Menschen 231

62 Vgl Wolbert, Werner, Wann 1st der Mensch ein Mensch, in: Moraltheologisches Jahrbuch
1(1989) 15-33.

63 T Rendtorffu.a., Klonen von Menschen 19.
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fingnis als personales Leben zu behandeln sei.” so kommt man bei strenger An-
wendung des traditionellen Tétungsverbotes in der Beurteilung des therapeuti-
schen Klonens gerade zum entgegengesetzten Urteil. Es ist klar abzulehnen und
sogar gravierender als das reproduktive Klonen."® Dass dem Embryo keine Le-
benschance gewiihrt werden soll, erleichtert die ethische Vertretbarkeit nicht, son-
dern erschwert sie bzw. macht sie unmoglich.

Auch wenn die breite Diskussion um den Status von Embryonen hier nicht
weiter ausgeflihrt werden kann.*" sei zumindest darauf hingewiesen. welch ent-
scheidender Schritt mit einer Bestreitung oder Abschwichung des Personstatus
von Embryonen vollzogen wiirde. In einer solchen Argumentation fallt das Wert-
urteil der gleichen Personwiirde nicht mehr mit der Zugehorigkeit -ur Gattung
Mensch zusammen.”” Damit wiire ein Prinzip durchbrochen, das bisher gesell-
schaftlich gerade als Grundlage fiir den Schutz behinderten und eingeschriinkten
menschlichen Lebens dienen konnte. Wenn beim Embryo fehlende aktuelle Fi-
higkeiten wie Selbstbewusstsein oder die Fihigkeit, Schmerzen zu empfinden, den
Ausschlag geben. so ist nicht auszuschlieen, dass auch in anderen Fillen von cin-
geschranktem menschlichem Leben, etwa bei behinderten Neugeborenen. nur eine
schwache Teilhabe an der Menschenwiirde postuliert wird. Gegen eine solche
schrittweise Einengung der Personwiirde scheint die Position cines Zusammenfal-

64 Kongregauon fur die Glaubenslchre. Instruktion Donum irae uber die Achtung vor dem
begimnenden menschlichen 1eben und die Wurde der Fortpllanzung v 103 1987, Sckieta-
riat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg ). Bonn 19871 |

65 Wenn uberhaupt. dann waren hier nur Malnahmen diskutabel. die etwa i Form einer The-
rapie aul das Wohlergehen des Embrvos ausgerichtet sind In Fragen der pranatalen [ha-
enostik und cmer etwagen Gentherapie an Embryonen bzw Foten wird m kirchlichen
Stellungnahmen in dieser Weise argumentiert. Setbst dann wiren aber die mit dem gegen-
wartigen Stand der Technik gegebenen Risiken fiir den Embryvo ein hinreichender Grund
fir cine Ablehnung. Auch st dicse Argumentationslinie nicht einfach auf Manipulationen
I vitro tbertragbar. da [Vl aufgrund des kunstlichen Eingreifens i die Fortpflanzung als
solche abgelehnt wird Kongregation fur die Glaubenslehre. Donum Vitae. 11 2 u 5 Vel
dazu Golser. Karl. Dic Aussagen des Lehramts der Kathohischen Kirche zur vorgeburtli-
chen Diagnostik. speziell zur Prammplantationsdiagnostik, me SaThZ 2 (1998) 156-171.
bes. 157 u. 163

66 Vel dazu Wolbert. Werner. Das Potentialitatsargument i der Diskussion um den [ ebens-
beginn. m: Marcol. Alojzy (g ). Ethische Aspekte der Genetischen Diagnostuk. Opole
1998, 41-61: Knoepifler. Nikolaus. Forschung an menschlichen Embryonen. Was ist ver-
antwortbar?, Stuttgart/l cipzig 1999

67 Dieses Zusammenfallen von Menschenwiirde und Gattungszugehorigkent wird bekanntlich
von manchen Ethikern als unberechtigter _Speziezismus™ abgelehnt Dieser Vorwurl trflt
Jedoch nicht. wenn als entscherdendes Kriterium die grundsatzlich. aber nicht unbedingt
aktuelle Fahigkeit zur Sitthehkent betrachtet wird. die fakusch. aber nicht notwendig mit
der Gattungszugehorigkeit zusammen fillt
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lens von Personwiirde und Gattungszugehorigkeit wenigstens als Prasumtion ge-
sellschaftlich wiinschenswerter.**

Der Philosoph Wolfgang Lenzen bietet eine Variante der Argumentation, in
der der Personstatus des friihen Embryo nicht in Frage gestellt wird. Demnach ist
der Embryo in keinem Stadium einfach mit sonstigem Gewebe gleichzusetzen:

_Tatsachlich verfiihrt die Perspektive des Klonens dazu, die Grenzen zwischen einem
(potentiellen) Lebewesen und einem bloBen Zellhaufen zu verwischen. Als Philosoph
sollte man es ruhig wagen, gravierende Unterschiede in dieser heiklen Grauzone notfalls
mittels einer groben Schwarz-Weifi-Zeichnung hervorzuheben. In diesem Sinne bleibt
festzuhalten: Ein Embryo ist ein Lebewesen, dem ‘normalerweise’ cin Leben bevorsteht
und dem deshalb sinnvollerweise Praferenzen zugeschrieben werden konnen. Eine ein-
zelne Korper- oder Eizelle hingegen hat qua ihrer Natur kein solches Leben vor sich und
kann deshalb auch nicht Objekt moralischer Riicksichtnahme sein <

Bei allen Anfragen, die an die Konsequenzen dieser Variante etwa fiir die Frage
der Abtreibung zu stellen sind,”® wird zumindest eine Begriindungspflicht fiir die
Zerstérung von Embryonen beibehalten und kein Stadium menschlichen Lebens
auf die Stufe von biologischem Material reduziert. Verbrauchende Embryonenfor-
schung wire immer rechtfertigungsbediirftig und in manchen Fillen auch nicht zu
rechtfertigen. Verbrauchende Embryonenforschung an absichtlich zu Forschungs-
zwecken gezeugten Embryonen lehnt Lenzen auf dieser Basis klar ab:

.Eine eventuell ins Auge gefaBte absichtliche Zeugung von Embryonen mit dem Zweck,
sie lediglich als Produzenten von Hirnzellen fiir andere Menschen zu benutzen, muf hin-
gegen moralisch strikt abgelehnt werden.*

Birnbachers Einstufung von Embryonen auf der Ebene menschlicher Leichname
ist hier wesentlich schwicher. Im reproduktiven Klonen sieht Lenzen dagegen wie

68 D. Birnbacher, Klonen von Menschen 24.

69 W. Lenzen, Liebe, Leben und Tod 217; vgl. 262: . Hier sei abschlieBend nur noch einmal
betont, daB es gerade das normalerweise bzw. mit Wahrscheinlichkeit bevorstehende zu-
kiinftige Leben ist, das den Embryo - im Gegensatz zum unbefruchteten Ei - zum Subjekt
spéterer Empfindungen, Interessen und Wiinsche und damit zugleich zum Objekt morali-
scher Riicksichtnahme werden 148t Zur ebenfalls diskutierten Frage, ob die in den ersten
14 Tagen mogliche Zwillingsbildung ein Grund fiir eine Relativierung des Personstatus
sein konnte, weil wir mit dem Personsein Individualitat verkniipfen, die hier nicht unbe-
dingt gegeben ist, urteilt W. Lenzen (Liebe, Leben und Tod 265) deshalb gerade gegentei-
lig: ,,Dall man statt einem sogar zwei spateren Kindern das Leben nimmt, macht die Sache
nicht besser.

70 Relevant ist fir W. Lenzen die Wahrscheinlichkeit eines bestimmten Entwicklungsstadi-
ums, jemals zu einem voll entwickelten Menschen zu werden. Diese Chance ist fir einen
Embryo im frihesten Stadium auch bei natirlicher Zeugung relativ gering. Entsprechend
gering wire nach Lenzen im Konfliktfall auch der Unrechtscharakter einer Zerstorung des
Embryos. Vgl aaO. 203: . Die Amoralitdt der Erzeugung von iiberzahligen Embryonen
ist also sicherlich nicht grofSer als die einer ganz frithen Abtreibung

71 AaO.216; vgl. 203.
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auch Bimbacher”” keinen grundsitzlichen VerstoB gegen die Menschenwiirde.
Nach seinem Urteil,

konnte von einer moralisch verwerflichen ‘Instrumentalisierung” nur dann die Rede sein,

wenn es sich darum handeln wiirde, in das Genom eines bereits existierenden Wesens ge-

gen dessen Interesse ‘zum Zwecke Dritter” manipulierend einzugreifen. Beim Klonen wird

aber dlljr{:h das Manipulicren mit genetischer Masse gerade erst ein neues Individuum er-

zeugt®
Mit dieser knappen Gegeniiberstellung der Positionen von Birnbacher und Lenzen
sollte doch deutlich geworden sein, dass die Unterscheidung von therapeutischem
und reproduktivem Klonen mehr Fragen aufwirft, als sie zu losen vorgibt. Zu-
gleich dringt sich die Frage auf, ob die Vertreter einer liberalen Praxis mit der In-
fragestellung des Personstatus frither Embryonen nicht zu viel beweisen und ob
umgekehrt mit dem Festhalten des Personstatus schon alle Fragen beantwortet
sind. Mit Fillen wie dem beschriebenen von Adam und Molly stellen sich neue
Probleme fiir das ohnedies nicht in jeder Hinsicht konsistente traditionelle To-
tungsverbot.”*

Sehr ernst zu nehmen ist vor diesem Hintergrund der mogliche Ausweg, den
Rendtorff u.a. nennen. Die Suche nach méglichen Alternativen zu verbrauchender
Embryonenforschung und Klonen von Menschen scheint nicht ganz unrealistisch
zu sein.”’ Moglicherweise konnen auch nicht-embryonale Stammzellen genutzt
werden oder bereits differenzierte Zellen wieder in einen entsprechend nutzbaren,
pluripotenten Zustand gebracht werden.’® Damit wiirde die Verwendung embryo-
naler Stammzellen iiberfliissig und die langfristig problematische Weichenstellung
im Umgang mit menschlichen Embryonen kénnte vermieden werden:

.Es warc cthisch nicht zu rechtfertigen, alle wissenschafilichen Anstrengungen fur dic

Entwicklung des therapeutischen Klonens aufzuwenden, wenn es alternative Wege gibt,

die nicht nur das Problem des Verbrauches von Embryonen vermeiden, sondern mogli-

cherweise generell die weniger belastenden Methoden sind '

Es stellt sich insgesamt die Frage, ob die Chancen, die sich mit dem Klonen von
Menschen fiir die medizinische Forschung ergeben, tatsdchlich so grof sind, wie

72 D. Birnbacher, Klonen von Menschen 28.

73  Zusammenfassend W. Lenzen, Liebe, Leben und Tod 212f.

74  Wolbert, Wemner, Du sollst nicht toten. Systematische Uberlegungen zum Totungsverbot
(Studien zur theologischen Ethik 87), Freiburg 1.Ue /Freiburg 1.Br. 2000.

75 T. Rendtorff u.a., Klonen von Menschen 20f Dies halt auch D. Birnbacher fur sinnvoll
wegen der | rein begrifflichen Schwierigkeiten® in der Abgrenzung von Zellmaterial und
entwicklungsfihigem Embryo: D. Bimbacher, Klonen von Menschen 24.

76  Solche universell nutzbaren Zellen sollen kiirzlich im Riickenmark von Méusen entdeckt
worden sein. Vgl Salzburger Nachrichten, 7.5.2001, 21.

77 T.Rendtorffu.a, Klonen von Menschen 20f. In diese Richtung argumentiert auch der Pré-
sident der Deutschen Bundesarztekammer, J6rg-Dietrich Hoppe. Vel BAK aktuell vom
31.08.2000 (www. bundesaerztekammer.de/bak).
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manchmal vorgegeben wird. Die aktuelle Diskussion beruht ja hinsichtlich des
medizinischen Nutzens weitgehend auf Versprechen, wenn nicht iiberhaupt
Wunschtraumen. Es geht zunéchst noch um Fragen der Priorititensetzungen in der
Forschung und nicht schon um konkret mogliche Anwendungen. Es ist noch offen,
ob die vermuteten Nutzungsmoglichkeiten jemals gelingen. Die Fehlschldge in der
Gentherapie, von der man sich rasche Ergebnisse erhofft hatte, konnen hier lehr-
reich sein.

Damit widren wir zum Abschluss wieder bei der eingangs angesprochenen
Problematik angelangt. Es ist Vorsicht geboten, wenn aufgrund von Hoffnungen,
Versprechen und medial inszenierten Utopien der Druck wichst, rechtliche und
ethische Grenzziehungen kurzfristig iiber Bord zu werfen. Es ist damit zu rechnen,
dass eine Freigabe von PID und therapeutischem Klonen nicht die letzten Schritte
sein wiirden. Dies ist kein schlechtes Slippery-slope-Argument (Dammbruch-Ar-
gument). Die entsprechende Logik wird bei Birnbacher deutlich ausgesprochen: Er
fragt, wie wir denn die Technik der In-vitro-Fertilisation anwenden kdnnen, die
mit Hilfe von verbrauchender Embryonenforschung im Ausland entstanden ist,
wihrend wir zugleich dieselbe Forschung im eigenen Land ablehnen.” Indem wir
- vielleicht halbherzig - den ersten Schritt gemacht haben, haben wir uns demnach
eigentlich schon fiir den zweiten festgelegt und den dritten vorbereitet. Man
konnte die aktuelle Situation auch umgekehrt sechen: Wer weil}, welche Entwick-
lungen wir vorbereiten, wenn wir diesen Schritt auch noch machen,”” obwohl uns
die Konsequenzen, iiber die wir uns bei den ersten Schritten noch hinwegtéiuschen
konnten, immer deutlicher bewusst werden. Die 6ffentliche Debatte ist wohl des-
halb so schwierig, weil auch vergangene Entscheidungen in einem neuen Licht
betrachtet werden miissten.

78  Gegen eine Position der Personalitat und Schutzwurdigkeit des Embryos ab Empfangnis
verweist er auf das, was jetzt schon zumindest einschlussweise akzeptiert wird: ,.So wer-
den in Deutschland und Frankreich kaum jemals Bedenken daran geduBert, ob es statthaft
sein kann, die Ergebnisse der angelsiachsischen Forschung zur In-vitro-Fertilisation zu nut-
zen, die im cigenen Bereich ausdriicklich verboten ist. In diesem Punkt kommt es gele-
gentlich zu der scheinbar paradoxen Situation, dass die Anwendung einer noch in Ent-
wicklung befindlichen Technik durch dasselbe Rechtssystem fiir das eigene Rechtsgebiet
ausdriicklich erlaubt, die dazu notwendige Forschung und Entwicklung aber cbenso aus-
driicklich verboten wird, womit die Forschung implizit an andere Lander delegiert wird.*
(D. Bimbacher, Klonen von Menschen 31)

79  So auch der deutsche Bundespréasident Johannes Rau in seiner vieldiskutierten Berliner
Rede vom 18.5.2001: Wird alles gut? Fortschritt nach menschlichem MaB, Nr. IX fwww.
bundespraesident.de): . \Ware eine solche Beschrankung [der PID] cinzuhalten, wenn die
Erlaubnis einmal grundsétzlich gegeben 1st? Widerspricht das nicht aller Lebenserfahrung?
Und muss man deshalb nicht die Befiirchtungen jener verstehen, die glauben, dass mit die-
ser neuen Form von Diagnostik die Tur zu ganz anderen Zielen geoffnet wird oder geoft-
net werden soll 7
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Schluss

René Descartes schwirmte vor 400 Jahren in einer Weise vom Nutzen des wissen-
schaftlichen Fortschritts, wic man sic heute im Zusammenhang der Genomfor-
schung wieder findet:

_Sobald ich mir _ emige alleememe Grundbegriffe m der Physik verschaflt hatte. dicse
bei verschiedenen Einzelproblemen zu erproben begann und daber bemerkte. wohin sie
fuhren konnen und wicweit sic sich von den Prinzipien unterseheiden. deren man sich bis
heute bedient hat. so glaubte 1ch sic nicht verbergen zu dirfen. ohne schr gegen das Geselz
zu verstofien, das uns verpflichtet. soviel an uns hegt, das allgemeine Beste aller Menschen
zu befordern. Denn sic haben mir gezeigt, dafd es moglich 1st. zu Kenntnissen zu kommen.
dic von groBem Nutzen fur das Leben sind .. Dies ist nicht nur fur dic Erfindung cmer un-
endlichen Zahl von Kunsteriffen zu wunschen. die uns ohne jede Mihe zum Genul3 der
Irichte der Lrde und aller Annchmbichkerten auf thr verhelfen wirden. sondern vor allem
auch fur dic Erhaltung der Gesundheit. dic ohne Zawetfel das erste Gut und die Grundlage
aller anderen Guter dicses Lebens ist denn sogar der Geist st so sehr von der Leibesbe-
schaffenheit und der Emrichtung der Organe abhangig. dal ich. wire es moghich cin Mittel
zu finden. das dic Menschen ganz alleememn weiser und geschickter machte. als sie bisher
gewesen sind. glaube. man muft es in der Medizin suchen. Freilich gibt s nach threm heu-
tigen Stand weniges in der Medizin. dessen Nutzen so beachtlich wire: ich will sic gar
nicht verachtlich machen. bin aber sicher. dal es niemanden gibt, selbst unter Medizinern
von Profession. der nicht zugibt. daB all das. was man da weiB. fast nichts 1st im Vergleich
mit dem. was noch zu wissen ubrig ist. und dalh man sich vor einer unendhichen Zahl von
Krankheiten sowohl des Korpers wic des Geistes. ja vielleicht sogar auch vor Alters-
schwiiche bewahren konnte, wenn man eme hinreichende Kenntnis ihrer Ursachen und al-
ler Hedlmittel besabie. miut denen uns die Natur versorgt hat ¥

René Descartes gilt als ciner der Hauptverantwortlichen fiir die dkologische Krise.
Dic Ahnlichkeit seiner Hoffiungen mit den Versprechen mancher Wissenschaftler
im Bereich heutiger Genomforschung sollte deshalb zur Vorsicht Anlass geben:
Natiirlich kann man nicht pauschal verurteilen und ablehnen. was vielleicht tat-
siichlich auch das Potcntial enthilt ..das allgemeine Beste aller Menschen™ zu be-
fordern. Andererseits ist jedoch die Skepsis nicht unbegriindet, dass sich der
Mensch mit neuem Wissen und neuer Technik wieder einmal jede Menge Prob-
leme schafft, deren Losung er nicht anndhernd im Griff hat. Dies gilt erst recht,
wenn die neuen Maglichkeiten in cuphorisch gestimmter Uniiberlegtheit ohne
allzu viel Sorge um langfristige Folgen in medizinische Dienstleistung fiir indivi-
duelle Wiinsche umgesetzt werden.

Die einzig sinnvolle Reaktion auf komplexe Entwicklungen wie die mit der
Entschliisselung des menschlichen Genoms angestofienen, die wir einerseits aus
guten Griinden begriien. andererseits aber realistisch betrachtet gar nicht von
Ambivalenz und Missbrauchsgefahren befreien kinnen, ist die Weiterfiihrung der

80  René Descartes. Von der Methode des richtigen Vernunfigebrauchs und der wissenschafi-
lichen Forschung (Philosophische Bibliothek 26a). Hamburg 1978, 501
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intensiven offentlichen und fachlichen Diskussion und die besondere Aufmerk-
samkeit auf die sozialen Rahmenbedingungen und die weitreichenden Konsequen-
zen, die fiir das Verstindnis von Personwiirde, fiir die Solidaritat gegentiber kran-
kem und behindertem Leben, fiir Selektion und Eugenik und die Handhabung des
Tétungsverbotes angesprochen wurden.

Abzulehnen ist die Tendenz, Ethik und Gesetzgebung von den faktischen
Entwicklungen, vom Wettbewerb der Forschung und den damit verbundenen wirt-
schaftlichen Interessen treiben zu lassen. Dies gilt um so mehr, als sich die ver-
meintlichen Dringlichkeiten in einer globalen Perspektive durchaus anders dar-
stellen. Die Frage ist schlieBlich nicht von der Hand zu weisen. wo in einer iiber-
bevolkerten Welt, in der Kinder zu Tausenden sterben, weil es an sauberem Was-
ser, Nahrung und einfachster medizinischer Versorgung fehlt, die wirklichen Prio-
ritdten liegen sollten.



SaThZ 5 (2001) 39

Philosophie

MONTAIGNE, Michel de, Essais. Erste moderne Gesamtiibersetzung von Hans
Stilett, (Die andere Bibliothek) Eichborn Verlag, Frankfurt am Main 1998, 575 p.,
Gb. 148,- DM: ISBN 3-8218-4472-8; Taschenbuchausgabe 3 Bde. (Goldmann-
BTB 72577), Miinchen 2000, 491 p., 691 p. u. 539 p., Br. 60,- DM; ISBN 3-442-
72577-1

FRIEDRICH, Hugo, Montaigne, Dritte Auflage, Francke Verlag, Bern und Basel
1993, 397p., Gb. 86,-- DM; ISBN 3-7720-0348-6

Die beriihmten Essais von Michel de Montaigne (1533-1592) - entstanden zwi-
schen 1572 und 1592, schon zu Lebzeiten des Autors viermal aufgelegt, obwohl
von diesem nie abgeschlossen - zihlen auf der einen Seite zu jenen Werken der
neuzeitlichen Philosophie, die am meisten gelesen wurden, auf der anderen Seite
aber auch zu jenen Werken, die zumindest philosophisch und theologisch kaum
rezipiert wurden. Zwar gab es die sogenannte franzosische Moralistik, die sich
stark auf sie bezog, und natiirlich kennen alle Nietzsches apostrophierende AuBe-
rung in den UnzeitgemdfSen Betrachtungen (,Dass ein solcher Mensch [Mon-
taigne] geschrieben hat, dadurch ist wahrlich die Lust auf dieser Erde zu leben
vermehrt worden. Mir wenigstens geht es seit dem Bekanntwerden mit dieser frei-
esten und kriftigsten Seele so, dass ich sagen muss, was er von Plutarch sagt:
‘kaum habe ich einen Blick auf ihn geworfen, so ist mir ein Bein oder ein Fliigel
gewachsen.” Mit ihm wiirde ich es halten, wenn die Aufgabe gestellt wire, es sich
auf der Erde heimisch zu machen.). Doch dies kann nicht dariiber hinwegtiu-
schen, dass die Essais theologischerseits abgelehnt wurden - 1676 kamen sie auf
den Index der katholischen Kirche -, und in den groflen Auseinandersetzungen,
welche die neuzeitliche Philosophie beschiftigt haben, kaum eine nennenswerte
Rolle gespielt haben. Die Erkldrung hierfiir liegt auf der Hand. Was die Theologie
anbelangt, so setzte sich sehr rasch jenes Urteil durch, das Blaise Pascal bereits
1655 in seinem ,,Gesprich mit dem Herrn de Sacy iiber Epiktet und Montaigne™
(erstmals publiziert 1728) geduBert hatte, ndmlich: Montaignes Philosophie ,,ist
naiv, ungezwungen, heiter, kurzweilig und sozusagen ‘narrisch’; sie folgt dem,
was lockt, und schikert ldssig iiber gute und schlimme Ereignisse, behaglich ru-
hend im SchoBe einer geruhsamen MiiBigkeit*, gelangt durch ihren Skeptizismus
jedoch nicht zur Erkenntnis, dass das ,.Elend des Menschen® einzig den Glauben
empfiehlt, sondern zu einer Betrachtung des Menschen, die ,,losgeldst von aller
Offenbarung® - allem entgegengesetzten Anschein zum Trotz - letztlich ,,in der
Trigheit verzagt* und ,,in die Verzweiflung stiirzt“. War schon dies Siinde genug,
so tat speziell im Katholizismus die immer ausschlieBlichere Hinwendung zur (Ba-
rock- und Neu-) Scholastik - einer Denkform, die Montaigne zutiefst ablehnte - ein
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iibriges, um die Essais unter den Etiketten Epikureismus, Pyrrhonismus und Rela-
tivismus als Beispiel des Unglaubens ignoriert sein zu lassen. Von Seiten der ton-
angebenden Richtungen der neuzeitlichen Philosophien meldeten sich aber kaum
entgegenkommendere Stimmen, verschmihte Montaigne doch alles, was diesen
lieb und teuer war: ein unmissverstindliches Bekenntnis zur Anthropozentrik, d.h.
die Annahme eines starken Subjekts als Mal aller Dinge, eine klare Systematik
auf der Basis methodisch bestimmter Denkvorgénge, die sich vor allem in deren
Nihe zu den Diskursen der sich entwickelnden Naturwissenschaften dufierte, eine
iberwiegende Beschiftigung mit erkenntnistheoretischen Fragen, die als eine Art
Fundamentalreflexion allem Spekulieren vorhergehen und diese legitimieren
musste, sowie eine klare Abgrenzung von der Literatur und allen klassischen Dis-
ziplinen, die man - wie etwa die Historik, die Philologien oder die Jurisprudenz -
lange Zeit hindurch nicht als Wissenschaften im strengen Sinne anerkannte. Abge-
sehen davon trafen Montaigne dieselben Vorwiirfe, mit denen sich die Philosophie
die humanistische Tradition seit jeher vom Leibe hielt: Zu viele Worte, zu wenig
geistiger Tiefgang, zu starkes Vertrauen in die Sprache, Rhetorik statt Methode,
Asthetik anstelle von Inhalt etc. Erst heute, in Zeiten der sogenannten Postmo-
derne, wo plitzlich en vogue geworden ist, worauf es Montaigne schon im 16.
Jahrhundert ankam, namlich auf eine Pluralisierung des menschlichen Subjekts in
seinen zahllosen Erfahrungsridumen, damit einhergehend auf eine niichterne Ein-
schitzung der menschlichen Maglichkeiten, auf eine Apologie des Zufilligen mit
einem gleichzeitigen Lob der Vielheit, auf eine gezielte Literarisierung der Philo-
sophie, auf einen Verzicht auf alles Prinzipielle sowie auf einen unbedingten
Durchbruch zur Toleranz aller Weltanschauungen untereinander, erst da scheint
die Stunde fiir eine breitere Rezeption der Essais - auch auBierhalb der Literatur, in
der es sie immer gab - geschlagen zu haben.

Doch selbst wo - wie heute - der geistig-kulturelle Kontext die ndtigen Vor-
aussetzungen fiir eine neue Lektiire Montaignes geschaffen hat, bleibt es weder
leicht noch selbstverstindlich, mit seinem Werk zu Rande zu kommen. Es fehlt
ihm ndmlich das, was normalerweise das Lesen eines Buches so unterstiitzt: ein
klarer Aufbau, ein sich durchziehender Gedankengang, eine sich wiederholende
Steigerung der Interessantheit des Inhaltes, ein Ausgleich zwischen gebotener
Ausflihrlichkeit und definitorischer Prignanz sowie eine Beriicksichtigung der
potentiellen Leser. Nicht einmal auf das Inhaltsverzeichnis ist Verlass, denn die
Titel, die hier stehen, haben hdufig mit dem, was unter ihnen zu finden ist, reich-
lich wenig zu tun. Man muss also schon alles lesen, wenn man einigermalien wis-
sen will, was Inhalt ist. Abgesehen davon ist das Buch so veluminds, dass selbst
die Ausgabe, die in dieser Rezension besprochen werden soll, als Foliant im her-
kommlichen Sinne bezeichnet werden darf. Und selbst wenn alle diese Hiirden ge-
nommen sind, bleibt neben allem GroBartigen, Einmaligen und Uniibertrefflichen,
das diese ,,Versuche zur Weltliteratur gemacht hat, immer noch eine ziemliche
Menge an Redundanz und gelegentlicher Geschwitzigkeit, welche die Leselust
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zumindest auf eine Probe stellt, zur Bewiiltigung iibrig. Fiir alle schliefilich, die auf
Ubersetzungen aus dem Franzosischen angewiesen sind, was schnell einmal der
Fall sein kann, da das Franzosisch Montaignes ja ein Franzosisch des 16. Jahrhun-
derts ist, stellt sich am Ende noch das Problem der Qualitiit der anderssprachigen
Textausgaben. Die Probleme, die sich hier noch einmal ergeben konnen, veran-
schaulicht am besten ein Blick in die bisherigen Ubersetzungen ins Deutsche:

Bei den besagten Problemen denke ich in erster Linie nicht einmal so sehr an
die Fragen der sogenannten Textkritik, d.h. an die Schwierigkeiten, die mit dem
sogenannten ,,.Exemplaire de Bordeaux*, der posthum herausgegebenen funften
und letzten Fassung der Essais zusammenhingen, welche die Adoptivtochter
Montaignes, Marie de Gournay le Jars, 1595 herausgegeben und an nicht weniger
als 3000 Stellen verandert hat, als vielmehr an die Fragen der Auswahl einerseits
und der Lesbarkeit andererseits. Die ersten beiden vollstindigen deutschen Uber-
setzungen Michaels Herrn von Montagne Versuche von Johann Daniel Tietz (3
Bde., Leipzig 1753/54, bis vor kurzem noch in Diogenes-Taschenbuch, Ziirich
1992 u.6.) und Gedanken und Meinungen iiber allerley Gegenstinde von Johann
Jakob Christoph Bode (7 Bde., Berlin 1793-1799) waren zwar verdienstvoll, so-
fern sie Montaigne in deutschen Landen bekannt(er) machten, hatten jedoch auf-
grund fehlender philologischer Grundlagen und aufgrund des offensichtlichen
Zieles, ihr MaBb weniger am Autor als an ihren Zeitgenossen zu nehmen, ,mit
Montaigne [...] so wenig zu tun wie die fabrizierten Ruinen des spéten achtzehnten
Jahrhunderts mit dem echten Mittelalter” (H. Liithy). Dementsprechend konnte die
auf Bode fuBende ,Historisch-kritische Ausgabe® Gesammelte Schriften von O.
Falke und W. Weigand (8 Bde., Miinchen/Leipzig 1908-1911, 2. Auflage 1915)
keinen wirklichen Ersatz bieten. Ebenso wenig tut es die heute verbreitete Insel-
Taschenbuch-Ausgabe von Ralph-Rainer Wuthenau (Frankfurt 1976 u.5.), die
wiederum auf Bode aufbaut. All diese Ausgaben haben zusitzlich den Nachteil,
dass ihre Sprache nicht mehr die Sprache der heutigen Zeit ist. Montaigne begeg-
net in ihnen nicht einer Leserschaft des 20. oder 21. Jahrhunderts, sondern Lesern
und Leserinnen der Aufklirungszeit. Ganz anders bei drei rezenteren deutschen
Auswahl-Ausgaben, jener von Herbert Liithy im Manesse-Verlag in Ziirich (1953,
neu 1984), jener von Arthur Franz im Reclam-Verlag in Stuttgart (1980) und jener
von Mathias Greffrath im Wagenbach-Verlag in Berlin (1984, unter dem Titel
Vom Schaukeln der Dinge. Montaignes Versuche). Sie haben zwar den Vorteil ho-
herer historischer Verlisslichkeit, sind entsprechend von der Fachwelt gelobt wor-
den, tragen als Auswahl-Ausgaben jedoch das Merkmal der interpretatorischen
Entscheidung zwischen ,,auszuwihlen® und , nicht auszuwéhlen durch die Uber-
setzer an sich und leiden dariiber hinaus durch ihr anerkennenswertes Bemiihen
um die Nihe zum ,,Original erneut daran, dass sie sich vom Original zu wenig be-
freien und dadurch den heutigen Leser/die heutige Leserin erneut mit einem
Deutsch konfrontieren, das ihm/ihr zumindest nicht mehr selbstverstdndlich ver-
traut ist. Auf diese Weise verbauen sie ihm/ihr den ohnehin schon schwierigen
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Zugang zu Montaignes Gedankengangen zusitzlich. Zwar wird man Herbert
Liithy Recht geben miissen, wenn er zu seiner Ubersetzung schreibt: ,,Montaigne
ist im strengen Sinne in keine moderne Sprache tibersetzbar - in modernes Franzo-
sisch zum Beispiel noch weniger als ins Deutsche. Dem stehen schon seine in al-
len Farben schillernden Hauptbegriffe entgegen, fiir die heute nirgends mehr &hn-
liche vieldeutige Aquivalente zu finden sind; das Instrumentarium, das die noch in
vollem Fluss befindliche Sprache seiner Zeit seinem flieBenden Denken bot, be-
steht nicht mehr. Die gréBte Gefahr des Ubersetzens ist nicht so sehr, Montaignes
Gedanken zu unprizise wiederzugeben, als vielmehr, ihm eine Eindeutigkeit zu
geben, die er nicht hat; und das Stilwidrigste wére wohl, Montaigne in eine philo-
sophische Fachsprache zu iibersetzen. Man wird aber zuriickfragen diirfen: Ist es
angesichts gerade dieses Umstandes nicht gerechtfertigt und notwendig, dass sich
jede Zeit ihre eigene Ubersetzung schafft und dabei vor allem darauf achtet, dass
sie den Sinn, den sie aus dem , Original* herausinterpretiert, in ihre Sprache Lliber-
setzt”, sich also nicht so sehr um das Wortgetreue bemiiht, das de facto ja kaum er-
reicht werden kann, als vielmehr zum Zwecke gelingender Vermittlung die Frei-
heitsspielridume niitzt, die offensichtlich bereits der Text Montaignes selbst fiir sich
in Anspruch nimmt und somit seiner Leserschaft anbietet?

Diesen Weg beschritten zu haben ist das groBe Verdienst der 1998 im Eich-
born Verlag in Frankfurt am Main erschienenen deutschen Essais-Ausgabe von
Hans Stilett. Sie verdient mit Recht, was sie flir sich in Anspruch nimmt, namlich
die ,erste moderne Gesamtiibersetzung™ zu sein, wobei der Akzent sowohl auf
,,Gesamtiibersetzung® als auch auf ,,moderne™ liegen darf. Was Ersteres anbelangt,
so ist es ein Faktum, dass seit Bodes Ubersetzung keine Gesamtausgabe in deut-
scher Sprache mehr geschaffen wurde, sondern eben , lediglich™ Auswahl-Ausga-
ben. Welche Leistung sich dahinter verbirgt, illustriert schon allein die Mitteilung,
dass Stilett mehr als zehn Jahre am Werk war. Ebenso richtig ist das Priddikat
_modern*. In der Tat halten wir erstmals einen Montaigne in Handen, der auch in
unserer heutigen Sprache spricht. Diese Sprache wird nicht die Grundlage fiir die
Montaigne-Ausgaben des nichsten Jahrtausends bilden, wie es groBspurig auf ei-
nem Riickentext der Taschenbuchausgabe heifit - so etwas wiirde nichts Geringe-
rem als dem Text der Essays widersprechen -, es geniigt aber doch schon einmal,
dass sie nicht nur zu uns spricht - das haben die bisherigen Ausgaben ebenfalls
getan -, sondern dass sie uns dariiber hinaus anspricht, indem sie nicht so sehr dar-
auf abzielt, in Wortwahl und Satzstruktur dem urspriinglichen Text so nahe wie
moglich zu kommen, sondern darauf setzt, den Leser/die Leserin mit dem Sinn
dieses Textes zu konfirontieren. Man mache, was in dieser Rezension leider nicht
moglich ist, die Probe, indem man die verschiedenen Ubersetzungen einzelner
Passagen miteinander vergleiche. Es wird einem sogleich auffallen, dass man es in
der Stilett-Ausgabe mit einem ganz anderen und neuen Montaigne zu tun hat, mit
einem Montaigne, der bei aller literarischen Qualitét nicht bloB das bene dicere der
Humanisten kennt, die gewihlte, anspruchsvolle und dsthetische Ausdrucksweise
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der lateinischen Bildungssprache, sondern ebenso die Ungeschliffenheit einer
franzosischen lingua volgare, die immer wieder roh, derb, hisslich und unanstén-
dig ist. Stilett gléttet diese Diskrepanzen bewusst nicht. Dadurch wird er nicht nur
Montaigne selbst gerecht, der bekanntlich die Lebensweisheit des sogenannten
einfachen und ungebildeten Volkes sehr schétzte, er gibt dariiber hinaus dem Text
seine provozierende Kraft zuriick. Man mag dariiber die Nase riimpfen und damit
seine philologischen Probleme haben, ja man wird sogar einwenden diirfen, dass
auch diese Ubersetzung nicht die Ubersetzung der Essays sein konne und schon
gar nicht den Sinn des Urtextes enthalte. Ich nehme an, dass Stilett diese Einwénde
akzeptieren und seine Ubersetzung mit dem Anspruch einer méglichen Uberset-
zung und folglich einer moglichen Interpretation verbinden wiirde, die mit Sicher-
heit eines Tages wieder iiberholt sein werde. Er konnte meines Erachtens aber ent-
gegenhalten: Wie bei allen Texten, die aus sich selbst heraus bereits einen breiten
Spielraum an Interpretationsmoglichkeiten erzeugen, kann die iibersetzerische
Entsprechung zum Urtext nicht so sehr darin liegen, diesen so wortgetreu wie
moglich wiederzugeben, als vielmehr darin, in derselben Weise Literatur zu sein.
Literatur jedoch entsteht nicht, wo nicht ein gewisses Mal} an Freiheit der Text-
gestaltung moglich ist - in diesem Fall gegeniiber einem ,,Original“. Nach meiner
Auffassung hat Stilett eine solche literarische Ubersetzung geschaffen, d.h. der li-
terarischen Qualitit der Essays nicht durch ,,Verdeutschung® oder philologisch-
wortgetreue Rekonstruktion, sondern durch Literatur entsprochen. Damit bringt
seine Ubersetzung auch alles, was Literatur zu geben vermag: Vergegenwirtigung,
Herausforderung, Verstérung, Genuss, Verbildlichung, Mitteilung, Anregung und
vieles mehr.

Doch noch einmal zuriick zu der Frage, wie sich ein Leser/eine Leserin in
den Essays zurechtfinden kann. Die Ubersetzung stellt ja nicht das einzige Prob-
lem dar, das sich einer Lektiire bietet, sondern es gibt vorher schon die bereits ge-
nannten Schwierigkeiten im Text selbst. Hierzu fiihrt in meinen Augen an der
Konsultation einer guten Sekundirliteratur kein Weg vorbei. Wiirde nun ich in
punkto Montaigne gefragt, so miisste ich keinen Augenblick iiberlegen. Ich wiirde
sofort die dreimal (1949, 1967 und 1993) aufgelegte Monographie Montaigne des
bekannten Romanisten Hugo Friedrich nennen, dem wir so viele wegweisende
Werke iiber Dante, die frithe Renaissance-Lyrik, den europiischen Humanismus,
die franz6sische Roman-Literatur des 19. Jahrhunderts und die Lyrik des 20. Jahr-
hunderts verdanken. Dessen Montaigne-Buch leistet auf der Ebene der Darstellung
und Deutung das, was Stilett beziiglich der Ubersetzung zustandebringt: Es gleicht
sich dem Denken Montaignes in einem Ausmal an, dass man ohne Einschrinkung
von einem wirklichen Nachvollzug, ja von einer weitgehenden kongenialen Deu-
tung sprechen darf. Bestechend an diesem Buch ist nicht allein seine geradezu in-
time Vertrautheit mit allem, was Montaigne geschrieben, gelesen und getan hat,
sondern dariiber hinaus seine umfassende Kenntnis der gesamten humanistischen
Bildungstradition von der Antike bis herauf in seine Gegenwart des 16. Jahrhun-
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derts. Ich gestehe, dass ich durch die wiederholte Lektiire desselben sowohl Mon-
taigne als auch die ganze Tradition, in der er steht, kennen und verstehen gelernt
habe. Zum ersten Mal ist mir nicht nur die Bedeutung Montaignes, sondern ebenso
die Bedeutung von Lukrez, Horaz, Seneca, Plutarch und anderen seinerzeit viel-
gelesenen, heute schon oft unbekannten Autoren der lateinischen Literatur und
Philosophie aufgegangen. Zu all dem kommt, was ich, da ich schon einmal dabei
bin, zusitzlich gestehen miochte: Das Buch ist schon. Wiirde auch an mich die
Frage gerichtet, welche Biicher ich fiir die schonsten halte, die mir untergekom-
men sind, ich wiirde sogleich an diese Monographie von Hugo Friedrich denken,
die ich, seitdem ich sie vor Jahren zum ersten Mal zu lesen bekam, nie mehr weg-
gelegt habe und - obwohl sie ,.bloB* ein sogenanntes Sekundérwerk ist - immer
wieder zur Hand nehme, weil ich weiB, dass sie iiber alles Informative und Inter-
pretatorische hinaus im Geiste Montaignes Weisheit vermittelt - Weisheit, die sich
der eigenen Lebenserfahrung ebenso stellt wie allen existenzrelevanten Einsichten
der abendlindisch-europdischen Philosophie und Literatur. Schon daran ist fir
mich sowohl die Form, in der es geschrieben ist, als auch der Inhalt. Beides ist,
wie Montaigne mit allen Humanisten seit dem zweiten vorchristlichen Jahrhundert
nicht miide wird zu dokumentieren und zu betonen, gleichermaBBen wichtig. Was
sich im: Inhalt expliziert, erfihrt durch die Form seine Beglaubigung. Und genau
" das ist es, was an Friedrichs Buch fasziniert: Indem es die Gedankenwelt Mon-
taignes so kompetent und illustrativ darstellt, bekundet es durch die Art und
Weise, in der es das tut, zugleich, dass es demselben Denken verpflichtet ist wie
Montaigne. Mit diesem teilt es das, was dermaBen entwaffnend aus den Essays
hervortritt: eine Weltanschauung, die aus einem Grundvertrauen in die Gesetzma-
Bigkeiten der Natur sowie in die Fiigungen Gottes heraus das menschliche Leben
ohne jeglichen Anspruch und ohne jeglichen Protest bejaht, sich in das Gegebene
fiigt, bei den MaBen des Menschlichen bleibt, Niichternheit tiber die Moglichkei-
ten desselben mit bewusster Empfehlung ihrer Ausniitzung verbindet und den Tod
nicht als Feind, sondern als Freund erwartet.

Heinrich Schmidinger
Professor fiir Christliche Philosophie
und Vizerektor der Universitét Salzburg

STRAUB, Jiirgen, Handlung, Interpretation, Kritik. Grundziige einer textwis-
senschaftlichen Handlungs- und Kulturpsychologie (Perspektiven der Human-
wissenschaften 18), De Gruyter, Berlin/New York 1999, 423 p., Gb. 298,- DM;
ISBN 3-11-016320-9

Dieses Buch von Jiirgen Straub spannt einen weiten Bogen. Das allgemeine Ziel
der Arbeit besteht darin, Handlungstheorie und interpretative Forschung zueinan-
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der zu bringen, das spezielle darin, fiir die Psychologie eine tragfahige wissen-
schaftstheoretische Basis zu schaffen. Der handelnde Mensch ist fiir Straub das
Erkenntnisobjekt und -subjekt der Psychologie.

Im ersten Teil durchmisst Straub das weite Feld der Handlungstheorie. Seine
Sicherheit bei diesem Arbeitsgang gewinnt er zum einen aus der griindlichen Aus-
einandersetzung mit der Literatur und zum anderen - darin sehe ich einen roten
Faden durch das ganze Buch - aus einem erfahrungsgesittigten Blick auf die The-
matik, den sich Straub durch eigene empirische Forschungen erworben hat. Er
entwickelt eine dreigliedrige Handlungstypologie, stellt diese in den Kontext kul-
turpsychologischer Uberlegungen und packt schlieBlich im zweiten Teil des Bu-
ches, dem Interpretationsteil, die ganze Thematik noch einmal von der anderen
Seite der Medaille her an. Im abschlieBenden, kurz gehaltenen Kritikieil greift
Straub die Frage auf, ob der Interpret zwangsldufig zu dem, was er in seiner Inter-
pretation verstanden zu haben vermeint, Stellung nehmen miisse oder nicht.

Vorangestellt sei Straubs Definition von Handeln: ,,Handeln begreife ich als
sinnhaft strukturiertes Sicht-verhalten, das explizit oder implizit durch symbolisch,
vornehmlich sprachlich vermittelte Orientierungen geleitet ist. Entsprechend kann
es durch EinfluBnahmen auf symbolischer Ebene, insbesondere durch die (persua-
sive oder argumentative) Rede, gestaltet und modifiziert werden. Orientierungen
bezeichne ich auch als Bestimmungsgriinde des Handelns. Mit dem handlungslei-
tenden Orientierungswissen - dem Alltagswissen - dndert sich, was eine Person tut
oder l4Bt. Dieses Wissen mul dem Handelnden nicht unbedingt bewult, ja von
diesem nicht einmal (ohne weiteres) sprachlich artikulierbar sein, und schon gar
nicht miissen handlungsleitende Wissensbestinde dem Handeln in der Form
sprachlicher Explikate vorangehen. Nicht jede Handlung beruht auf Uberlegungen
und einem Plan* (95f).

Es leuchtet unmittelbar ein, dass einem so weit gefassten Begriff von Han-
deln mit einer Typologie nur naherungsweise beizukommen ist. Die Zielvorstel-
lung von Straub ist es, eine Handlungstypologie vorzulegen, die ,,nicht den sub-
jektivistischen und mentalistischen Engpissen des intentionalistischen Hand-
lungsmodells verhaftet bleiben will“ (97), und die andererseits auch nicht einem
sozusagen auferlich bleibenden objektivistischen Handlungsmodell verfillt. Er
versucht einen dritten Weg. Fiir ihn ,,sind die unterschiedlichen Formen moglicher
Bestimmungsgriinde des Handelns (...) die Grundlage einer differentiellen Hand-
lungstypologie** (98). Mir scheint dies ein guter Ansatz fur eine Gliederung dieses
heterogenen Feldes zu sein.

Straub unterscheidet ein zielorientiertes und regelgeleitetes Handeln sowie
ein narratives Modell, Handeln als Geschichte. Das narrative Modell versteht er
(162) als die beiden anderen Modelle umfassend. Zielorientiertes Handeln ist ein
auf Zwecke gerichtetes, mit subjektiven Absichten ausgestattetes Verhalten. Re-
gelgeleitete Handlungen sind nach Straub (113) nicht allein lber subjektive Ab-
sichten bestimmbar, sondern iiber Regeln, die dem jeweiligen Handeln als eine Art
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Kompetenz zugrunde liegen, wie sie z.B. von der Intelligenzentwicklungstheorie
Piagets, der Theorie des moralischen Urteils nach Kohlberg oder der von
Chomsky vorgelegten Sprachtheorie verstanden wird. Straub trifft die Unterschei-
dung zwischen regelgesteuertem Verhalten, welches eine naturwissenschaftliche
Untersuchungsperspektive nahe legt, und regelgeleitetem Handeln, bei welchem
dem Handelnden die Méglichkeit eingerdumt ist, eine Regel auch nicht zu befol-
gen. Die beiden Handlungstypen sind keine Konkurrenten, sie ,tragen vielmehr
komplementir zur explanativen Analyse verschiedener Aspekte, unter denen be-
stimmte Handlungen gesehen werden kénnen, bei” (141). Das narrative Modell
tragt der Geschichtlichkeit des Handelns, die mit Erfahrungen der Kontingenz eng
verkniipft ist, und der Kreativitit des Handelns Rechnung, welche die ,,interne
strukturelle Kontingenz von Handlungen selbst“ (141f) betrifft. Straub fasst
menschliches Handeln zum einen als eine Geschichte auf, zum anderen stellen
Handlungen Bestandteile einer umfassenderen Geschichte dar, sie bilden nach ihm
,.den diachronen Rahmen von Handlungen, ihren temporalen Kontext* (142).

Den Nutzen dieser Typologie sehe ich in folgenden Punkten. Straub wider-
steht der Versuchung ein abgeschlossenes System vorzustellen. Er gibt gleichsam
dem Identititszwang der Vernunft nicht nach' und bietet vor allem kein rein inten-
tionalistisches Modell.” es ist Platz fiir Kontingenz, fiir Zufall, fiir Unkontrollierba-
res, fiir Kreativitit. Die Typologie ist aus meiner Sicht dariiber hinaus fiir die Ein-
ordnung zahlreicher Forschungsbemiithungen in der Psychologie hilfreich: Weite
Bereiche der Motivations- und Handlungspsychologie lassen sich als Bemithungen
um die Beschreibung, Erklirung und Prognose zielorientierten menschlichen Han-
delns verstehen; weite Bereiche psychologischer Grundlagenforschung, der soge-
nannten Cognitive Sciences, der Neuropsychologie und ahnlicher naturwissen-
schaftlich angelegter Forschungen lassen sich als Bemiihungen um die Beschrei-
bung, Erkldrung und Prognose regelgesteuerten Verhaltens verstehen. Die Typo-
logie Straubs macht auch eine Liicke sichtbar, denn interessanterweise fehlt bis
dato weitgehend eine Psychologie regelgeleiteten Handelns. Und schlieBlich las-
sen sich all jene Bereiche der Psychologie, die im weitesten Sinn als hermeneuti-
sche Forschungen (z.B. Psychoanalyse, Grounded Theory, Kulturpsychologie) be-
zeichnet werden konnen, als Bemiihungen verstehen, Handeln als Geschichte zu
beschreiben und zu erkléren.

Alle drei Handlungstypen lassen sich subsumtionstheoretisch reformulieren.
Zu beachten ist allerdings, dass Handeln als Geschichte immer nur aus der Retro-

1 Kimmerle, Gerd, Kritik der identitatslogischen Vernunfi. Untersuchungen zur Dialektik
der Wahrheit bei Descartes und Kant, Konigstein 1982

) Vgl Brandtstadter, Jochen/Greve, Werner, Intentionale und nichtintentionale Aspekte des
Handelns, in: Straub, Jurgen/Werbik, Hans (Hg ), Handlungstheorie. Begriff und Erkla-
rung des Handelns im interdisziplindren Diskurs, Frankfurt 1999, 185-212.
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spektive beschreibbar ist. Prognosemoglichkeiten sind fir die erstgenannten
Handlungstypen reserviert.

Kritisch machte ich anmerken, dass Straub die naheliegende Auseinanderset-
zung mit Habermas (1981) und dessen Handlungstypologie nicht sucht. Er be-
gniigt sich, im Schlussteil des Buches (345) in einer FuBnote anzumerken, dass es
Uberschneidungen und Unterschiede zwischen den beiden Typologien gibe, die
leicht zu erkennen wiren. Damit spielt er den Ball zwar geschickt dem Leser zu,
bleibt aber doch schuldig, seine Typologie durch klare Abgrenzung trennschirfer
zu machen.

In seinen kulturpsychologischen Uberlegungen zeigt Straub, dass ,.der in der
Auseinandersetzung mit dem Handlungsbegriff entfaltete ‘konstruktivistische®
Ansatz durch kulturtheoretische Uberlegungen bestitigt und bekréftigt wird"
(197). Er wendet sich hier deutlich gegen den Universalismusanspruch so promi-
nenter Theorien wie derjenigen von Piaget und Kohlberg. In konsequent konstruk-
tivistischer Perspektive sind fur ihn | Konstruktivismus und Universalismus nun
nicht mehr zwei Seiten ein und derselben Medaille. Was wir erkennen und aner-
kennen, ist als Erkanntes und Anerkanntes ein Konstrukt. Konstruktionen sind
keineswegs willkiirliche Schopfungen. Die Regeln, die ihrer Bildung zugrunde
liegen, und dic Regeln, denen wir folgen, wenn wir ihre Giiltigkeit begriinden oder
bestreiten, sind allerdings an historische und soziokulturelle Rahmenbedingungen
gekoppelt. Absolutes Wissen gibt es unter diesen Bedingungen prinzipiell nicht.”
(199) Diese erkenntniskritische Position hilt Straub im zweiten Teil seines Bu-
ches, in dem er sich mit dem verzweigten Themenbereich der Interpretation be-
schiftigt. konsequent durch. Interpretation ist die andere Seite der Handlungs-In-
terpretations-Medaille. Sie soll dem Menschen/Wissenschafter das Werkzeug in
die Hand geben, um menschliches Handeln beschreiben, erkldren und eventuell
prognostizieren zu kénnen. Und Interpretation ist selbst eine Handlung, die an Dif-
ferenzerfahrungen ankniipft. Straubs methedischer Vorschlag geht im Wesentli-
chen dahin, einen Text in Segmente einzuteilen, auf die sich dann eine formulie-
rende und eine vergleichende Interpretation bezichen. Die von Kant cingefiihrte
Unterscheidung zwischen bestimmender und reflektierender Vernunft niitzt Straub
um die vergleichende Interpretation niher zu erldutern. Der von Straub skizzierte
Vorgang der Segmenticrung eines Textes bleibt aber unklar. Ich teile auch seinen
Optimismus nicht. dass eine solche Einteilung wirklich moglich ist. Der Collage-
Charakter menschlichen Alltagshandelns. in dem sich zumeist vielerlei Hand-
lungsstringe iibereinander lagern, ldsst eine solche Einteilung in der Regel wohl
nicht zu. Mir scheint, es wire konsequenter gewesen, wenn Straub unter Bedacht-
nahme auf seine eigene Typologie menschlichem Handeln als Geschichte stirker
Rechnung getragen hitte und das Ausbuchstabieren von Geschichten als vorziigli-
chen Akt der Interpretation in den Vordergrund geriickt hitte. Dann wiire es viel-
leicht gelungen, cinen stirker sachimmanenten Bezug zwischen Handlung und
Interpretation herauszustellen. So begniigt sich Straub mit der sachlich durchaus
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moglichen aber innerhalb seines Ansatzes sozusagen nicht punktgenauen Auffa-
cherung der Interpretationsproblematik in die drei Aspekte /nterpretation und in-
tentio auctoris, Interpretation und intentio operis sowie Interpretation und intentio
lectoris. Fiir sich genommen stellen diese Kapitel vorziigliche Auseinandersetzun-
gen mit Hirschs Verstindnis von Interpretation, Gadamers Hermeneutik und Lo-
renzers psychoanalytischem Ansatz dar. Und Straub zeigt immer wieder die Trif-
tigkeit seiner erkenntniskritischen Position auf.

Im Zentrum des dritten Teiles findet sich eine Auseinandersetzung mit der
Habermas’schen Position: Sind wir sozusagen gezwungen, im Rahmen interpreta-
tiver Bemiihungen zu den in einem Text erhobenen Geltungsanspriichen von
Wahrheit, Richtigkeit und Wahrhaftigkeit zumindest implizit Stellung zu bezie-
hen? Straub verneint einen solchen Zwang und sieht in Habermas® Theorie kom-
munikativen Handelns ,,eine zutiefst normative Konzeption* (349)." AbschlieBend
skizziert Straub in eher locker hingestreuten Sitzen den Zusammenhang zwischen
Verstehen und Anerkennen. Gleichwohl verdichtet sich darin noch einmal pro-
grammatisch und hellsichtig die - wie soll ich sagen? - Atmosphire des gesamten
Buches: Anerkennen des anderen besteht nicht in einer blof ethisch motivierten
Achtung, die zur Entwertung des anderen geraten kann, sondern in der radikalen
Bereitschaft, sich selbst durch den anderen verandern zu lassen.

Auch wenn Straub sein Ziel, Handlungstheorie und interpretative Forschung
zueinander zu bringen, nicht zur Génze erreicht (was angesichts des Umfangs der
Unternehmung kein Vorwurf sein kann), ist es sein Verdienst, jedenfalls die Be-
deutung dieses Zieles eindringlich vor Augen gefiihrt zu haben. Das Buch von
Straub ist aus einer Perspektive geschrieben, die zum einen auf unerbittliche
Durchdringung im Detail ausgerichtet ist, die es aber andererseits aushilt, dass
sich zentrale Aspekte menschlicher Handlung und Interpretation einem theoreti-
schen Zugriff insofern entziehen, als sachliche Widerspenstigkeiten bestehen blei-
ben. Diese Spannung auszuhalten, sie nicht vorschnell aufzulésen, sie als integra-
len Bestandteil, als willkommenen Fremdkérper aufzunehmen, ist fiir mich eine
weitere wichtige Aussage eines Buches, das ich aus diesem Grund auch fiir anth-
ropologisch hochst bedeutsam und fiir das Psychologietreiben als richtungweisend
erachte.

Bernhard Schwaiger
Assistenzprofessor am [nstitut fur Philosophie

1 Habermas, Jiirgen, Theorie des kommunikativen Handelns 1-2, Frankfurt 1981.
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KAISER, Otto, Einlcitung in das Alte Testament, Giitersloher Verlagshaus, Gii-
tersloh 1984 (1969), 455 p., Gb. 68,- DM; ISBN 3-579-04458-3

Einleitungswerke vermitteln nicht nur einen ersten Uberblick iiber literarische
Fragen der alttestamentlichen Biicher, sondemn sind auch Spiegelbild der For-
schungslage, sei das auf der methodischen, sei es auf der literarischen oder auch
theologischen Ebene: und die Verdnderungen sind fundamental.

1. Schon lange hat sich die ,,Einleitung™ O. Kaisers als Standardwert etabliert.
Das Werk erweist sich als eine Fundgrube und zugleich kritische Darstellung des
Forschungsstandes. - Der Autor bewegt sich einerseits im Strom der Tradition, die
insbesondere durch H. Gunkel, G. von Rad und M. Noth mitgepragt ist, vertritt
andererseits markant cigenstiindige Positionen. Dies zeigt sich insbesondere darin,
dass er der schnellen Zuweisung zu biblischen Autoren und den herkdmmlichen
Zeiteinordnungen tief misstraut. Er vertritt ein sehr differenziertes und bis in die
Spiitzeit des Alten Testamentes reichendes Redaktions- und Entwicklungsmodell.

1.1. Zum Gesamnverk: Was ein Einleitungswerk in die Literatur leisten soll,
nennt Kaiser in seinen Eingangsworten und unterscheidet sich schon dadurch z.B.
vom spiter priasentierten Sammelwerk E. Zengers: ,.Das vorliegende Buch ... wen-
det sich in erster Linie an den Studenten, Lehrer und Pfarrer, der sich in die Ergeb-
nisse und Probleme der Entstehung des Alten Testamentes einfiihren lassen
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méchte” (Einleitung 9). - Vgl. dagegen den von der Systematik gepréigten Ein-
stieg: ,,Ohne Heilige Schrift gibt es kein Christentum. Die christlichen Gemeinden
haben im Gottesdienst vom Anfang an biblische Texte als Gotteswort vorgelesen
und ausgelegt* (Zenger 12).

Da es unmdoglich ist, derart umfassende Werke detailliert vorzustellen, wer-
den anschlieBend jene zwei Bereiche, wo seit langem und auch heute die regeste
Diskussion vor sich geht, vorgestellt: der Pentateuch und der Prophet Jesaja.

1.2. Darstellung des Pentateuch: Am Anfang stehen die Darstellung der
Pentateuchforschung und die Behandlung von Gattungen. Wichtiges Ergebnis der
erzihlenden Gattungen ist, dass es nicht um die Darstellung historischer Abldufe
geht, sondern um die Deutung der jeweiligen Gegenwart auf dem Hintergrund und
im Spiegel der aus der Geschichte bewahrten Gegebenheiten. ,,In diesem Sinne
kann man bei ihnen von einer narrativen Theologie reden® (64).

Diese Position fiihrt konsequent zu den Uberlegungen iiber das Gewicht der
miindlichen Uberlieferung. Im Anschluss an C. Westermann hélt er fest, dass am
Anfang der Entwicklung der Pentateuchtradition jeweils die Einzelerzihlungen
stehen. Diese waren weder historisch noch biographisch miteinander verkniipft. -
Weiters ist zu bedenken, dass ein Werk wie der Pentateuch, der vornehmlich aus
Sagen zusammengesetzt wird, nicht in einem Zug durchgeschrieben worden sein
kann. Dies widerspriche sowohl dem Ergebnis der literarkritischen Forschung wie
auch den Gesetzen der Volksdichtung. Die heute vorliegende Zusammenstellung
ist das Ergebnis eines Wachstumsprozesses. Die Ur- wie die Vitergeschichte, der
Auszug aus Agypten und die Landnahme sind erst nach und nach miteinander ver-
kniipft worden. Es stellt sich fiir ihn die Frage, ob die geschlossene Darstellung
das Ergebnis der miindlichen Uberlieferung, oder iiberhaupt erst durch spitere
Schriftstellerarbeit erreicht worden ist (80).

Obwohl O. Kaiser tiefgreifende Kritik an den iiberlieferungsgeschichtlichen
Entwiirfen u.a. der Alt-Schule {ibt, hilt er sich an das klassische Modell der jah-
wistischen, elohistischen Pentateuchschichten und nimmt eine priesterschriftliche
Bearbeitung dieser an. Das Buch Deuteronomium steht getrennt in einem eigenen
Abschnitt.

a. Im Rahmen der jahwistischen Pentateuchschicht beschreibt er z.B. deren
Definition auf der Basis der Wellhausen’schen Urkundenhypothese und verschie-
dene Stufen der Weiterentwicklung dieser Hypothese (z.B. Eissfeldt, Simpson,
Fohrer) bzw. Versuche, einerseits élteres Gut (Kilian und Fritz), andererseits spé-
tere Weiterverarbeitungen aufzuspiiren (z.B. die jehovistische Uberarbeitung). Er
referiert auch den Protest von Schmidt gegen die frithe zeitliche Ansetzung und die
Forderung von Rendtorff, wonach man auf iibergreifende Hypothesen iiberhaupt
verzichten und in konsequenter Kleinarbeit die form- und redaktionskritischen
Untersuchungen neu beginnen sollte. - War O. Kaiser zur Zeit der Erscheinung
seines grofien Einleitungswerkes (°1984) auch geradezu anstoBig revolutiondr, so
lesen sich seine Ausfiihrungen heute als sehr vorsichtig. ,,Die Annahme cines
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schon in frithkéniglicher Zeit entstandenen ... jahwistischen Geschichtswerkes
(unterliegt) derzeit begriindeten Bedenken™ (96). Die Absicht des Sammelwerkes
war, eine ,.theologische Summe des Judentums* (96) zu formulieren.

b. Damit tastet er sich allerdings in sehr spite Zeit vor, ohne dass er direkt
formuliert, wann er die Entstehungszeit angesetzt haben will. - Im Rahmen der
Ausfithrungen zum Elohisten nehmen die offenen oder neu gestellten Fragen der-
mafen tiberhand, dass er nur noch ,.fundamentale Neuuntersuchungen® (103) for-
dert. Es ist zu fragen, ob er dann nicht konsequenterweise ablehnen hitte sollen,
Heimat und Entstehungszeit, oder erzdhlerische bzw. theologische Eigenheiten
von E zu erdrtern (105-110). - Fiir die Ansetzung der P sieht er sich auf die Indi-
zienbeweise angewiesen. Die P* (priester[schrift]liche Grundschrift) kann nie vor
dem spiten 7. Jh. entstanden sein. Kaiser vermutet, dass die erste Halfte des 5. Jh.
fiir die Entstehungszeit in Frage komme.

1.3. Darstellung Jesajas (Seiten 228-235):

a. Von dem aus dem Beamtenmilieu stammenden (Fohrer) Propheten sind
mehrere Aufirittsperioden bekannt: eine vor, eine im syrisch-ephraimitischen
Krieg (734/33), eine dritte um die Zeit des Falles des Nordreiches (722) und die
vierte wahrend der Aufstandsbewegungen der Philister gegen die Assyrer (703[5]-
701).

Der Bearbeitungsprozess dieses Buches ist vielschichtig und wurde erst in
den letzten Jahrzehnten des 3. Jh., wenn nicht gar erst in der Makkabéerzeit abge-
schlossen. - Angemerkt sei (234f), dass nach der Position Kaisers nur die Kapp.
1.28-31 zum Jesajanischen Bestand zu rechnen sind.

b. Kaiser schlieBt sich bei der Abgrenzung von Proto- und Deuterojesaja (Jes
40-55) Duhm an. Daher behandelt er diese Kapp. als eigenes Buch (271-280), das
vermutlich auf eine konkrete prophetische Gestalt., zumindest auf eine Gruppe
Gleichgesinnter (273) zuriickgeht. Literarisch sieht er folgende relativ selbststidn-
dige Blocke. Pro- und Epilog (40,1-11 und 55,6-11), 41-48 und 49-55 (272). Zent-
rales Thema ist die Hoffnung, dass JHWH sein Heilswirken durch den Perserkonig
zum Siege fiihrt und die Exilierung beendet. - Eine ausfiihrlichere Diskussion
widmet er den Ebed-JHWH-Liedern (278-280). ,,Was sich zunichst als span-
nungslose Einheit ausgibt, erweist sich bei niherer Untersuchung als schwierig*
(278). Er sieht eine innere Verbindung zwischen dem 1. und 2. Ebed-JHWH-Lied,
deren Aufnahme er mit anderen Exegeten in jener Phase annimmt, als 41-48 mit
49-55,12 miteinander verbunden worden sind. Das vierte Gottesknechtslied ist
spater dazu gekommen.

c. Auf den Seiten 280-284 beschiftigt sich Kaiser mit der tritojesajanischen
Sammlung und zeigt schon durch die Bezeichnung, dass er dahinter weder ein ge-
schlossenes Werk, und schon gar nicht einen einzelnen Autor sieht.

2. Den ,,GrundriB der Einleitung* untergliedert Kaiser analog zu seinem gro-
Ben Einleitungswerk in drei Binde. Die Behandlung des Stoffes zeigt jedoch mar-
kante Verdnderungen der Sichtweise. Kaiser geht nicht mehr von den Redeformen
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aus. Die Darstellung der Quellen des Pentateuch lasst er mit P beginnen und be-
handelt nachher das jahwistische bzw. elohistische Werk. Auch im Rahmen des
Deuteronomiums ergibt sich eine gravierende Verschiebung: er setzt mit dem
deuteronomistischen Geschichtswerk ein, zu dem er auch das Buch Deuterono-
mium - frither Ausgangs- und Angelpunkt des dtn. Werkes - rechnet. Kaiser flihlt
sich formal den klassischen Positionen verbunden, trigt allerdings der neueren
Diskussion Rechnung. - Auffillig ist die neue Prisentation des Stoffes, die - nach
didaktischen Gesichtspunkten dargestellt - einen besseren Durchblick ermoglicht.

Wertvoll ist, dass Kaiser die deuterokanonischen Biicher aufgenommen hat:
1-2 Makk, Tobit und Judit (in Bd. 1), das Baruch und den Jeremiasbrief (in Bd. 2),
die Biicher Jesus Sirach und die Weisheit Salomos (in Bd. 3) wie die LXX-Zu-
sitze in Daniel und Ester. Dariiber hinaus werden die apokryphen Pss 151-155,
das Gebet des Manasse und die Psalmen Salomos (in Bd. I1I) dargestellt.

3. Im Werk ,,Die alttestamentlichen Apokryphen unterscheidet Kaiser sehr
klar deuterokanonische und apokryphe Schriften. Deuterokanonisch sind fiir ihn
jene Werke, die in anderen christlichen Kirchen als kanonisch anerkannt werden
(wegen der Paralleltexte zu 2 Chr, Esr und Neh bleibt die Stellungnahme bei 3
Esra [Seite 27-31] offen). Ergebnis seiner Darstellung ist, dass ,.sachlich ... kein
Zweifel dariiber bestehen [kann], dass die[se] ... Schriften am besten als deutero-
kanonisch bezeichnet werden, weil sie die Geltung des Gesetzes und der Prophe-
ten voraussetzen und dabei auch die damals noch im Entstehen begriffene und
keineswegs abgeschlossene Sammlung der Ketiithin oder Schriften benutzten® (8).

ZENGER, Erich u.a., Einleitung in das Alte Testament (Kohlhammer Studien-
biicher Theologie 1,1), Kohlhammer, Stuttgart/Berlin/Kéln *1995, 548 p., Kart.
44,80 DM; ISBN 3-17-015622-5

Es handelt sich um ein Sammelwerk, in dem sinnigerweise gerade 12 Mitarbeiter
neben E. Zenger Beitréige lieferten. - Es sei hervorgehoben, dass sich die Autoren
bemiihen, einen Uberblick iiber den Forschungsstand zu bieten, wobei - trotz der
Orientierung an den Positionen in der Literatur - den einzelnen Beitrdgen die Ori-
ginalitét nicht abzusprechen ist: insbesondere bei den graphischen Strukturmustern
ist dies der Fall. - Bezeichnend ist allerdings auch, dass die Positionen der Schii-
lerkreise und solcher Autoren, die der Gesamtlinie des Werkes am besten entspre-
chen, mit nicht geringem Wohlwollen prasentiert werden.

Das materialreiche Buch ist graphisch sehr komprimiert und wird durch viele
klein gedruckte Passagen auf ein Minimum zusammengepresst, was der leichten
Lesbarkeit nicht unbedingt zutraglich ist.
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Exemplarische Einzelbereiche:

1. Die gesamtbiblische Sicht: In der Gesamteinleitung beschiftigt sich E.
Zenger mit den Fragen des christlichen und jiidischen Zuganges zur Bibel bzw. der
christlich-jiidischen Hermeneutik. Er hebt hervor, dass die Bibel Israels auch das
Fundament des Christentums ist, allerdings im Auslegungshorizont des Neuen
Testamentes zu lesen. Ein Problem sieht er schon in der Bezeichnung ,,Altes Tes-
tament™ und empfiehlt , Erstes Testament” zu sagen. Wenn er jedoch schreibt,
»schon das Neue Testament selbst kennt keine Kategorie ‘Alte’ Schriften als
Sammelbegriff fiir die Bibel Israels, dann hat er 2 Kor 3,6.14 nicht geniigend zur
Kenntnis genommen: 0g kol ikdvwoer Tudc Slakovoug kaivfic dabnkne und to
abtd KéAvppe €m Tf dveywdoer The medaidg Suadnkne péver. (Ubrigens findet
sich auch kein Hinweis auf diese Stelle im Schriftstellenverzeichnis).

Er weist auf das Problem hin, dass die Kirche schon einmal infolge der An-
griffe Markions vor die Frage gestellt worden war, das ,jidische” Alte Testament
abzustoBen. Dagegen hat sich die Kirche gewendet (16f), was sich anhand der ver-
schiedenen Interpretationsmodelle des Verhaltnisses Altes und Neues Testament
darstellen lasst. Das Kontrastmodell besagt, dass die theologische Funktion des
AT darin besteht, die , Kontrastfolie zur Christusbotschaft* zu bilden. Das Relati-
vierungsmodell bedeutet, dass das AT ,,‘Dienerin’ des Neuen Testamentes® ist und
»auf die endgiiltige Offenbarung in Jesus Christus® hinfiihrt. Das Evolutionsmo-
dell besagt, dass das AT ,.der Same (ist), der mit innerer Notwendigkeit zur neu-
testamentlichen Bliite als dem von Gott von Anfang an einzig intendierten Ziel der
Entwicklung hintreibt*. Diese Diskussionen sieht Zenger durch ein Wort Johannes
Pauls I1. entschieden: ,,Die jiidische Religion ist fiir uns nicht etwas ‘AuBerliches’,
sondern gehort in gewisser Weise zum ‘Inneren’ unserer Religion. Zu ihr haben
wir somit Beziehung wie zu keiner anderen Religion. Ihr seid unsere bevorzugten
Briider und, so kénnte man gewissermalien sagen, unsere dlteren Briider* (18).

Zenger erschlieBt daraus eine zweipolige Hermeneutik: eine, welche die
christliche und jiidische Auslegungsart zusammenbindet, und eine, die gesamtbib-
lisch angelegt ist, auch dort wo kein direkter Bezug zum Judentum vorgenommen
wird. - Diese Position wird nicht von allen Exegeten geteilt.'

2. Der Pentateuch: Mit dem bisherigen Vier-Quellen Modell kann man viele
heute aufgeworfene Fragen nicht mehr beantworten. - In der gegenwirtigen Dis-
kussion werden das Deuteronomium und die Priesterschrift hdufig als Ausgangs-
punkte verwendet. Dem folgt die Darstellung: zuerst das Deuteronomium, dann
das priesterschriftliche Werk und die vorpriesterschriftlichen Traditionen (Zenger
hat sich vom J[awisten] verabschiedet und schlieBt sich der These eines
J[erusalemer]Gleschichtswerkes] an). Die Argumentation geht von einem exili-

1 Vgl. Mosis, Rudolf, Canonical approach und Vielfalt des Kanon. Zu einer neuen Einlei-
tung in das Alte Testament: TThZ 106 (1997) 39-59.
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schen Geschichtswerk aus, fragt nach einem JG zuriick, das sich seinerseits auf
dessen Grundlagen zuriicktastet. So kommt man auf Erzihlkranze, die bis in die
frithe Konigszeit zuriickreichen. Eine eigene Rolle spielt dann das Bundesbuch.
,In seinem iltesten Bestand diirfte es in die vorstaatliche Zeit zuriickreichen™
(174; so nach einem Zitat aus L. Schwienhorst-Schonberger, Das Bundesbuch
415f).

3. Das Buch Jesaja (381-404): Bei der Darstellung des Buchaufbaus werden
die , klassisch geschiedenen Teile Proto-, Deutero- und Tritojesaja nicht erwéhnt.
Wie unterschiedlich der neue Zugang ist, zeigt die Darstellung, bei der der Teil Jes
1-39 in 6 Teile untergliedert ist (1; 2-12; 13.23; 24-27; 28-35; 36-39), die gleichbe-
rechtigt neben 40-55 und 56-66 stehen (383). Interessanterweise schreibt Jiingling
dann aber: ..Der erste Uberblick bestitigt die in der Forschung schon frith be-
merkte und in der Auslegung immer wieder beriicksichtigte Zasur nach den
Fremdberichten in 36-39. In den Texten von 40 an kommt der Name Jesaja nicht
mehr vor (384). Nahtlos und ohne besondere Uberschrift geht die Darstellung auf
Seite 389 zu 1.6 iiber, wo 40-55 behandelt wird. Ab 391 wird unter 1.8, aber ohne
neuen Titel, Jes 56-66 (herkommlich: Tritojesaja) behandelt.

Die verschiedenen Stufen der Entstehung des Buches - erst jetzt behandelt -
sind: a. Teile, die auf Jesaja zuriickgehen, wobei das angegebene , kritische Mini-
mum* (395) von anderen Jesaja-Forschern als zu umfangreich eingestuft wiirde
(vgl. z.B. oben Kaiser), wihrend Jiingling einen umfangreicheren Bestand vor-
schlagen méchte. b. Redaktion aus der Zeit Joschija c. Jes 40-55 und 56-66 - wie-
derum nicht unter den Namen Deutero- und Tritojesaja - werden dann als selbst-
standig, zugleich unter dem Aspekt der ,,produktiven Fortschreibung™ (398) darge-
stellt. So wird vorbereitet, dass zum Schluss ein Autor (M. Sweeney) behandelt
wird, der eine Gesamthypothese vorgelegt hat.

AnschlieBend stellt Jiingling die im Buch beabsichtigten Antworten auf die
durch die zeitliche Lage (Assyrerreich, Exil, nachexilische Zeit) veranlassten An-
fragen dar. Zum Schluss beschiftigt er sich noch mit unterschiedlichen Aspekten
der Theologie: der heilige Gott, theologische Anthropologie, Reftung als neue
Schopfung, stellvertretendes Leiden, Jerusalem als Ort gottlichen Heiles.

Friedrich Vinzenz Reiterer
Professor fiir Alttestamentliche Bibelwissenschaft
FISCHER, Georg, Wege in die Bibel. Leitfaden zur Auslegung, Verlag Katholi-

sches Bibelwerk, Stuttgart 2000, 195 p., Kart. 39,80 DM; ISBN 3.460-32434-1

Der Autor versucht eine grofere Anschaulichkeit der Materie mit eingefiigten
Skizzen und eine bessere Orientierung im vorliegenden Buch mit der Hervorhe-
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bung der methodischen Schritte zu erreichen, womit der Zugang zur Thematik er-
leichtert wird.

Das mit zahlreichen Beispielen versehene Methodenbuch zum Alten und
Neuen Testament versteht sich sowohl als Anleitung fiir wissenschaftliches Ar-
beiten, als auch fiir den Umgang mit der Bibel im Alltag und in der Pastoral. Die
ins Detail gehenden Anweisungen fiir einzelne Arbeitsschritte erleichtern einen
selbststiandigen Zugang auch fiir der Orginalsprachen nicht Machtige.

Es wird neben den Anfingen der Exegese ein Uberblick bis zur Moderne ge-
boten. Hier reicht die Bandbreite von der Tradition der Weisen, den rabbinischen
und christlichen Frithformen, der jiidischen und christlichen Exegese des Mittelal-
ters sowie der Neuzeit bis hin zu modernen bzw. postmodernen Ansitzen von lite-
raturwissenschaftlicher, leserorientierter, kultur- und sozialhistorischer Pragung. -
Ein entsprechender Rahmen wird den traditionellen Schritten mit historisch-kriti-
scher Methode, wie der Formanalyse, Gattungsanalyse, Uberlieferungskritik und
Literarkritik eingerdumt.

Nutzbringend ist die Darstellung von verschiedenen kreativ neueren Metho-
den, die literaturwissenschaftlich geprdgte Ansitze aufweisen. - Auch wenn der
Methodik Harald Schweizers in diesem Buch die Priiferenz gegeben wird, so kann
man ihn als Richterschiiler doch nicht unter der heutigen Richter-Schule subsu-
mieren. - Andiskutiert werden die neuere Literarkritik, die narrative und rhetori-
sche Analyse, die Intertextualitdt, der Strukturalismus, die Analyse im Filmblick,
die kontextuelle Bibelauslegung, die feministische und befreiungstheologische
Exegese, die psychologische Schriftauslegung (Drewermanns Ansatz wird stark
relativiert) und die sozialwissenschaftliche Analyse. Vor allem wird auf die Ver-
bindung der gingigen Methodik mit der persénlichen Erfahrung des Bibeltextes
Wert gelegt.

Die geschichtswissenschaftlich geprigten Zugange riicken heute immer mehr
in den Blickpunkt. Deshalb ist es wesentlich, die biblische Archdologie. die Ge-
schichte Israels, die Religionsgeschichte der biblischen Lénder und ihrer Umwelt
und den Beitrag anderer historisch orientierter Wissenschaften zu behandeln, wie
dies im vorliegenden Werk der Fall ist.

Da wir mit der Bibel Texte als sprachliches Kommunikationsmittel benutzen,
wird dieser Thematik ein ganzes Kapitel gewidmet. Es werden die Sprache als
entwickeltes Zeichensystem, die Schrift, vorgestellt, auf den Wechselbezug von
Sprache und Leben, die Grundlagen der Kommunikation, die Adressaten einge-
gangen und Voraussetzungen flir das Verstehen und Deuten der Texte angespro-
chen.

In einem weiteren Kapitel wird die Bibel in ihrer Eigenschaft als Wort Gottes
behandelt, wobei zur Sprache kommt, dass die Bibel eine Schriftensammlung ver-
schiedener Gruppen ist. Dann geht das Buch auf die Kanonfrage ein. Wenn ein(e)
Glaubige(r) die Bibel liest, so tut sie/er es innerhalb einer Gemeinschaft von Glau-
bigen, die immer wieder die Texte neu zu verstehen suchen und damit in einer
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langen Tradition stehen. Letztlich ist dies ein bereichernder Prozess fiir den ein-
zelnen Menschen. Die Exegese hat weiters einen zentralen Stellenwert im Facher-
kanon der theologischen Disziplinen und muss bemiiht sein, deren Anfragen in ei-
nem stindigen Dialog zu beantworten. Auch darf der Kommunikationsprozess
zwischen den Jahrtausende alten biblischen Texten und der Horer- und Leserschaft
im Hier und Heute nicht abreifien, um die Relevanz der Bibel innerhalb einer mo-
dernen Welt aufzeigen zu kénnen.

In einem weiteren Schritt geht das vorliegende Buch auf die philosophischen,
sprachwissenschaftlichen und linguistischen Aspekte in der Textforschung ein. So
ist eine Wort-, Satz- und Textebene zu unterscheiden oder - Bezug nehmend auf C.
Morris - ist die Trias Syntax - Semantik - Pragmatik grundlegend. Anbei werden
auch einige Stilmittel wie der Parallelismus membrorum und Chiasmus veran-
schaulicht. - Die Abbildung der Welt im Text zeigt sich am Umgang mit Zeit und
Raum. Als Verstindnisschliissel erweist sich oft der Bezug des Textes zur Realitat.

In der Folge geht der Autor auf den praktischen Bezug im Umgang mit der
Bibel ein, ndmlich auf das Studium und die Bibellektiire. Zum ersteren geht es um
Horen von Vorlesungen, Priifungsvorbereitungen, den Umgang mit einer Flut von
Literatur, um selbststindige Arbeitsschritte bei der Erforschung von Texten. Wei-
ters werden Wege der Aktualisierung aufgezeigt, die besonders in der pastoralen
Praxis Anwendung finden. Hier werden konkrete Methoden vorgestellt und kurze
Anleitungen gegeben. Der personliche Umgang mit der Schrift im Alltag kann die
Lectio divina, die ignatianische Schriftbetrachtung umfassen bis hin zu Reisen in
biblische Lénder.

Fast nebenbei werden Erkldrungen von Fachtermini und Abkiirzungen gebo-
ten und mit Beispielen ausgefiihrt. Literaturangaben zu den einzelnen Abschnitten
ermdglichen eine Weiterfiihrung. Wertvoll sind die Anhdnge mit den Aufldsungen
der Ubungsaufgaben, dem Raster fiir Analysen, der Darstellung des geschichtli-
chen Kontextes, die Hinweise fur ausfiihrlichere Textuntersuchungen, die
Transkriptionen des hebriischen und griechischen Alphabets, das Glossar und das
bewertende Literaturverzeichnis. Nicht zu vergessen sind das Bibelstellen- und
Stichwortregister. - Fischers ..Wege in die Bibel* ist eine empfehlenswerte Einfiih-
rung flir ein biblisches Methodenseminar.

RENDTORFF, Rolf, Das Alte Testament. Eine Einfiihrung, Neukirchener Verlag,
Neukirchen-Vluyn 1995, 326 p.. Kart. 42,- DM; ISBN 3-7887-0686-4

Dieses Buch gibt zunichst einen Einblick in die Geschichte Israels mit seinen ein-
zelnen Epochen unter Bezugnahme auf aufierbiblische Quellen. Es werden grofie
Themenblocke bzw. zeitliche Abschnitte wie Israel vor der Landnahme, von der
Landnahme bis zur Staatenbildung, die Anfinge des Konigtums, Israel und Juda in
der Konigszeit und Juda seit dem Babylonischen Exil dargestellt.
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In einem zweiten Teil wird die traditionelle Methodik in der Exegese behan-
delt, wobei sich der Autor bei der Darstellung der Textentstehung weitgehend an
die Formgeschichte und Gattungskritik hilt. Er merkt aber an, dass in der bisheri-
gen Forschung zu wenig Wert auf die synchrone Auswertung der kanonischen
Endgestalt der Texte gelegt wurde. Weiters wird in das Leben des Alten Israel ein-
gefiihrt. Dabei geht es um soziologische Strukturen (Familie, Sippe, Stamm, Orts-
gemeinde), das Rechtsleben (Instanzen,Verfahren, Rechtssitze), den Kult (Noma-
dische Traditionen, Festkalender, Kultlegenden, Opferrituale, Reinheitsvorschrif-
ten, Psalmen), politische Institutionen (Listen, Annalen, Geschichtserzdhlungen)
und die Prophetie (Prophetengruppen und Einzelgestalten, Zeichenhandlungen,
Visionen, Prophetenerzithlungen, Gattungen prophetischer Rede). Am Ubergang
zum dritten Teil dieses Werkes, der Darstellung der einzelnen Biicher des Alten
Testamentes, wird betont, dass die alttestamentlichen Texte nicht als Literatur ent-
standen sind, sondern ,LebensauBerungen der israelitischen Gesellschaft“ waren
und erst auf dem Wege der Rezeption und Reproduktion zu Literatur wurden.

Die Reihung der knapp besprochenen Biicher erfolgt dann nach dem hebrii-
schen Kanon, wobei in Folge die Deuterokanonen unberiicksichtigt bleiben, was
dem nach Luther festgelegten Umfang des Alten Testaments in den protestanti-
schen Kirchen entspricht. Gesondert werden Pentateuchfragen behandelt, das
-Deuteronomistische Geschichtswerk® und die Kompositionsgeschichte der Pro-
phetenblicher dargestellt. Zu guter Letzt werden Kanonfragen abgehandelt.

Zu den einzelnen Unterabschnitten wird nur Standardliteratur dlteren Datums
geboten. An das Abkiirzungsverzeichnis, ein Sach-, Personennamensregister, ein
Verzeichnis hebréischer Worter, ein Bibelstellen- und Autorenregister schlieBen
sich die Erganzungen zur 3. Aufl. von 1988, worin noch Literatur bis zur Mitte der
80er Jahre angefiigt wird.

Rendtorffs Einfithrung in das Alte Testament steht am Ubergang zwischen ei-
ner Einleitung anhand traditioneller Methodenlehre und dem Einschlagen neuer
Wege. Das zeigt sich auch daran, dass neben diachroner Auslegung zunehmend
die synchrone Erforschung der Literatur vom Autor eingefordert wird. Die Ver-
wendung auferisraelitischer Quellen fiir die Rekonstruktion der Geschichte Israels
gewinnt heute immer mehr an Bedeutung. Dieser Schritt wird umso wichtiger, je
mehr die Einzelwissenschaften aufgrund der eingeforderten und auch tatsichlich
zunehmenden Vernetzung zusammenriicken.

Renate Egger-Wenzel
Assistentin am Institut fur Alttestamentliche Bibelwissenschaft
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Neues Testament

THEISSEN, Gerd, Die Religion der ersten Christen. Eine Theorie des Urchris-
tentums, Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 2000, 455 p., Gb. 78,- DM; ISBN 3-
579-02623-2

GNILKA, Joachim, Die friihen Christen. Urspriinge und Anfang der Kirche
(Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament/Suppl.Bd. 7), Herder,
Freiburg/Basel/Wien 1999, 348 p., Gb. DM 88,-; ISBN 3-451-27094-3

Die Frage nach Entstehung, Entwicklung und Einbettung des Urchristentums hat
in den vergangenen Jahren wieder verstdrkt die Aufmerksamkeit der neutesta-
mentlichen Forschung gefunden. Neben zahlreichen Studien zu Einzelaspekten
dokumentiert dieses Interesse vor allem eine Reihe von monographischen Ge-
samtentwiirfen zu Geschichte und Theologie des Urchristentums, wie sie im
deutschsprachigen Raum etwa von Ludger Schenke, Klaus Berger, Walter
Schmithals und Frangois Vouga vorgelegt wurden.' Die beiden aktuellen Entwiirfe
von J. Gnilka und von G. Theifien, die im folgenden etwas naher vorgestellt wer-
den sollen, liefern dazu ebenfalls auf je unterschiedliche Weise einen spezifischen
Beitrag, wobei beide eingangs betonen, nicht eine Geschichte des Urchristentums
und seiner Literatur im eigentlichen Sinn bieten zu wollen. Wahrend Theiflen den
durchaus innovativen Versuch unternimmt, in religionswissenschaftlichen Katego-
rien eine ,,Theorie der urchristlichen Religion* zu skizzieren und so einem mog-
lichst allgemeinen, konfessionsunabhéingigen Diskurs zugénglich zu machen, will
Gnilka in gewohnt umsichtiger Art zeigen, ,,wie Kirche begann, aus welchen Ur-
sprilngen heraus sie entstand, und wie die Lebenséuflerungen und -formen aussa-
hen, die sie entwickelte* (13).

Das von ihm anvisierte Programm entfaltet Gnilka in seinem Buch in insge-
samt vier Schritten. An den Beginn stellt er einen knappen Abriss der politischen
Geschichte Paldstinas in hellenistisch-rémischer Zeit (17-32). Im Anschluss daran
kommt er dann ausfiihrlich auf die geistig-religiosen Verhiltnisse des Judentums
dieser Epoche zu sprechen (33-128), wobei vor allem auf jene Themen und Stro-
mungen abgehoben wird, die in der Folge fiir das Aufireten und die Botschaft Jesu
wie auch fiir die frithe Kirche wesentliche Ankniipfungspunkte und Voraussetzun-
gen darstellen, etwa der Reich-Gottes-Gedanke, die Messiaserwartung oder die
frithjiidische Bewegung der Apokalyptik. Damit ist ein erster Teil dessen einge-
holt, was Gnilka die ,,Urspriinge* der frithen Kirche nennt, zumal er zu Recht das

1 Vgl. insgesamt dazu die von G. Ludemann in seinem Forschungsbericht zum Urchristen-
tum besprochene Literatur: Liidemann Gerd, Das Urchristentum, in: ThR 65 (2000) 121-
179. 285-349.



SaThZ 5 (2001) 539

Urchristentum zumindest in seinen Anfangen tief verwurzelt im Judentum der da-
maligen Zeit denkt und davon ausgeht, dass cin ,.Selbststdndigwerden der neuen
Gemeinschatt ... erst allmihlich wahrgenommen und realisiert” (219) wurde. Ur-
spriinge in einem engeren Sinn benennt dann der folgende Abschnitt (129-217). in
dem eingangs vom Auftreten Johannes des Tédufers die Rede ist und im Weiteren
das Wirken und die Verkiindigung des irdischen Jesus in den Blick genommen
wird. Gerade fiir das historische Jesusgeschehen verweist Gnilka dabei auf Ele-
mente, die als unmittelbare Ankniipfungspunkte fur die spitere Entwicklung we-
sentlich .. die Kontinuitdt bei aller Diskontinuitdt™ (140) schaffen (z.B. Ausrichtung
auf das Gottesvolk; Jungerschafl: Sendungsautoritat Jesu).

Als auslosender Faktor und eigentlicher Beginn der frithen Kirche hat das
Ostergeschehnis. die Erfahrung von Tod und Auferstehung Jesu, zu gelten. In die-
sem Ereignis sieht Gnilka jenen Impetus angelegt, der die Gemeinde der Jesusan-
hdnger neu und in einer auch auf die Heiden hin offenen Ausrichtung zusammen-
kommen lasst. der nachosterlich die Artikulation von Glaubensaussagen und
christologischen Bekenntnisinhalten vorantreibt und der die Entwicklung entspre-
chender Gemeinschafts- und Lebensvollziige fordert. insgesamt also zur Auspri-
gung von identitdtsbildenden Elementen fiihrt, die schlieBlich die Eigenstandigkeit
des frithen Christentums gegeniiber einem sich nach der Katastrophe von 70
n.Chr. neu {formierenden Judentum bedeutet. Diesen Weg zeichnet das letzte grolie
Kapitel (219-341) anhand von nsgesamt zehn Themenfeldern nach. die von der
Bekenntnisbildung tiber die urchristliche Verkiindigung. die Ausbildung von
Amtsstrukturen, die grundlegenden Vollziige von Taule und Eucharistie und den
Gottesdienst bis hin zur ethischen Praxis und der Reflexion der bleibenden Er-
withlung Israels entscheidende Bereiche theologischer Standortbestimmung an-
sprechen, sich dabei stets aber vor allem aul die Anfiange konzentrieren. In einem
letzten Punkt, inhaltlich bewusst etwas vom Vorausgehenden abgehoben. behan-
delt Gnilka schlieilich das Phianomen der Gnosis und die weithin umstrittene
Frage einer Verhiltnisbestimmung dieser Bewegung zum Urchristentum, auch
hier um eine ausgewogene Darstellung und eine differenzierende Beurteilung der
Positionen bemiiht.

Zusammenschauende Ausgewogenheil prigt insgesamt den Charakter von
Gnilkas Ausfiihrungen zur frithen Kirche und macht das vorliegende Werk zu ei-
ner umfassenden und profunden Hinfithrung in die breit angelegte Gesamtthema-
tik, durchaus vergleichbar mit und als Erganzung zu seinen Bénden zu Jesus. zu
Paulus oder zur Theologic des Neuen Testaments.'

| Erschienen als Supplementbande 3. 5 und 6 der Kommentarrethe fHerders Theologischer
Kommentar zum Newen Testament (1990 1994 1996)
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Demgegeniiber bezieht die Studie von Theiflen - wohl dhnlich wie bei Gnilka
als eine Art Zusammenfassung seiner Arbeit zum Urchristentum' projektiert (14) -
weit stidrker Position und verfolgt mit einer religionswissenschaftlichen und religi-
onssoziologischen Annidherung an die Dynamik des urchristlichen Glaubens eine
ganz bestimmte, zielgerichtete Argumentationslinie.

Ausgangspunkt Theillens ist eine allgemeine Definition von Religion als ein
kulturelles Zeichensystem, das Lebensgewinn durch Entsprechung zu einer letz-
ten Wirklichkeit verheiBit“ (19). Als Kennzeichen fiir das Wesen der Religion
nennt er die charakteristische Kombination der drei Ausdrucksformen Mythos,
Ethos und Ritus. Entsprechend behandelt TheiBen in einem ersten Teil (45-98) das
Verhiltnis von Mythos und Geschichte im religiosen Zeichensystem des Urchris-
tentums und konstatiert als zentrales Moment deren einzigartige, spannungsvolle
Einheit, die sich in der geschichtsmythischen Grunderzihlung von Jesus Christus
manifestiert. Ihren Ankniipfungspunkt findet die Entstehung der urchristlichen
Religion zwar in der Revitalisierung, Radikalisierung und Relativierung der Zei-
chensprache der jiidischen Mutterreligion durch die Verkiindigung und das Selbst-
verstidndnis des historischen Jesus. Den eigentlichen Ansto3 sieht aber auch Thei-
Ben vom Ostergeschehnis ausgehen, das im Rahmen vorgegebener Uberzeugun-
gen reflektiert und im Sinne von Dissonanzbewiltigung analog zur im Judentum
ausweisbaren monotheistischen Dynamik schlieBlich zur Erhohung Jesu als zent-
rale Erlosergestalt und damit letztlich zur Transformation der jiidischen Religion
durch den nachésterlichen Christusglauben fiihrt.

Der zweite Teil (99-167) reflektiert das dem urchristlichen Mythos korres-
pondierende, tendenziell grenziiberschreitende Ethos und konzentriert sich in ei-
nem ersten Schritt auf die beiden Grundwerte von Nichstenliebe und Statusver-
zicht, in denen sich die angesprochene, dem religiosen Zeichensystem insgesamt
immanente Spannung widerspiegelt als Spannung ,,zwischen einer Radikalisierung
der Forderung und einer Radikalisierung der Gnade™ (120). Im Licht dieser
Grundwerte werden dann die Einstellung zu Macht und Besitz und der Umgang
mit Weisheit und Heiligkeit exemplarisch in den Blick genommen.

Um die rituelle Zeichensprache des Urchristentums geht es im dritten Kapitel
(169-222). Theiflen untersucht hier die Entstehung der urchristlichen Sakramente
Taufe und Abendmahl aus urspriinglich eschatologisch ausgerichteten, symboli-
schen Zeichenhandlungen und entwickelt die These einer Transformation des tra-
ditionellen Ritus, verursacht vor allem durch die sekundére Deutung dieser Hand-
lungen auf Tod und Auferstehung Jesu im Sinne eines heilsbedeutsamen Opferge-
schehens und mit dem Resultat einer funktional dquivalenten Ablose des jiidischen

1 Vgl. z.B. die zahlreichen Studien von G. Theifen zur Soziologie des Urchristentums. Thei-
Ben selbst listet im Literaturverzeichnis des vorliegenden Bandes allein 30 Beitréige auf. Zu
nennen sind hier auch die vielen Untersuchungen, die in seinem Umfeld entstanden sind.
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Opferkults. Mit der Beziehung auf den Tod kommt gleichzeitig auch die ,,Span-
nung zwischen Gewaltreduktion im Vollzug und Gewaltzunahme in der Imagina-
tion (193) als charakteristisches Merkmal in die urchristlichen Sakramente hinein.

Den Weg der urchristlichen Religion von einer zunéchst innerjiidischen Er-
neuerungsbewegung bis hin zu einer endgiiltig autonomen, universalen und exklu-
siven Zeichenwelt zeichnet der vierte Teil (223-280) nach, wobei sich fiir Theifien
,ein genuin jiidisches Erbe“ (225) selbst in der Tendenz zur Verselbstindigung
bemerkbar macht. Anfiinge dieser Entwicklung sind bei Paulus und insbesondere
im Geschehen rund um das sogenannte Apostelkonzil zu suchen. Als entscheiden-
der Schritt zur Trennung des christlichen und jiidischen Glaubens wird dann vor
allem die Evangelienschreibung gewertet, mit der eine sukzessive Vergottlichung
des irdischen Jesus einsetzt, die mehr und mehr in Konflikt mit dem judischen
Monotheismus gerit. Den Hohepunkt dieser Entwicklung zur Eigenstindigkeit
sieht Theiflen schlieBlich mit dem Johannesevangelium gegeben. Mit ihm wird
sich seiner Ansicht nach die urchristliche Zeichenwelt erstmals ihrer inneren Au-
tonomie bewusst und geht von ihrem christologischen Zentrum zu einer Selbstbe-
griindung und Selbstlegitimation iiber (261). Das fithrt zu schroffer Abgrenzung
gegeniiber der Mutterreligion mit gleichzeitig integrativer Wirkung nach innen.

Dabei sind nicht unwesentlich Konflikte und Krisen von aufien wie auch im
Inneren bestimmend fiir die spezifische Ausgestaltung der urchristlichen Religion
und ihrer konkreten Ausdrucksformen. Im fiinfien Teil seiner Studie (281-384)
spricht TheiBen insgesamt drei Krisensituationen des Urchristentums an, deren je-
weilige Ursache nicht zuletzt auch in konkreten geschichtlichen und politischen
Rahmenbedingungen zu suchen ist: die ,,judaistische Krise* im 1. Jahrhundert, die
ihre Antwort in der Theologie des Paulus, insbesondere der Rechtfertigungslehre,
erfihrt; die ,.gnostische Krise** im 2. Jahrhundert mit ihrer Versuchung zur Aufls-
sung der urchristlichen Religion in eine allgemeine Symbolsprache; und die mit
den radikalen Anfingen strukturell angelegten ,prophetischen Krisen®. Mit Thei-
Ben gilt es zu betonen, dass sich trotz notwendiger Abgrenzung und Positionierung
als Antwortversuche auf diese Krisen dennoch und gerade eine Pluralitit von
Strémungen im Urchristentum herausgebildet hat. Das Judenchristentum, das pau-
linische, das synoptische und das johanneische Christentum weist er dabei als die
bestimmenden Stromungen aus und versucht eine entsprechende Zuordnung der
urchristlichen Schriften (siehe Skizze auf 347). Wenn am Ausgang des Urchris-
tentums als eine Art Synthese die Bildung des Kanons als konsensstiftende Leis-
tung des frithkatholischen Gemeindechristentums steht, dann sieht Theilen darin
ein bewusstes Bekenntnis zur Pluralitit: ,,Der Kanon bewahrt (und begrenzt) die
gewachsene Pluralitiit des Urchristentum.” (356)

Gleichzeitig lassen sich aber - im Sinne einer Grammatik der neuen religit-
sen Zeichensprache - Faktoren der Einheit und Kohérenz innerhalb dieser Plurali-
tit ausmachen. TheiBen nennt an dieser Stelle die beiden Grundaxiome Mono-
theismus und den (den jiidischen Bundesnomismus modifizierenden) Erloserglau-
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ben sowie cine Reihe von sogenannten Basismotiven (z.3. Schipfungsmotiv.
Weisheitsmotiv, Agapemotiv usw. 371-380). Sic bestimmen das. was Theifen den
innere(n) Kanon im Kanon* (308) nennt. dic ..Konstruktionsprinzipien* (389) der
urchristlichen Religion, die er insgesamt im tibertragenen Sinn als eine wunder-
bare semiotische Kathedrale beschreibt.

Bedenkenswerte philosophische Uberlegungen zur Plausibilitat der urchristli-
chen Religion (392-411) stchen am Ende dieses anregenden und nicht selten auch
herausfordernden Bandes. TheiBens religionswissenschafiliche Analyse des Ur-
christentums kann mit Recht als ein hervorragender und die Fragestellung grund-
legend weiterfihrender Beitrag zur Thematik bezeichnet werden. Wenn auch nicht
immer leicht. so ist die inhaltlich dichte und differenzierende Studie dennoch stets
mit Gewinn zu lesen.

Bei aller Unterschiedlichkeit der beiden vorgestellten Gesamtentwiirfe zum
Urchristentum. die sich aus der jeweiligen Zugangsweise. der damit verbundenen
Terminologie. aber auch aus der Absicht und Anlage der Béinde notwendig ergibt.
ldsst sich bei ihrer Lektiire durchaus auch eine Reihe von inhaltlichen Gemein-
samkeiten entdecken. Ein detaillierter Vergleich ist hier nicht zu leisten, Be-
stimmte Akzentsetzungen der beiden Untersuchungen zeigen sich allerdings schon
in der Auswahl bzw. Gewichtung cinzelner relevanter Themenbereiche. Spielen
daftir indirckt unter anderem auch Griinde konfessioneller Art cine gewisse Rolle,
dann ware das nicht zuletzt aber als cine Anfrage an Theifiens an sich begriiiens-
wertes methodisches Darstellungsinteresse zu werten.

Konrad Huber
Assistent fur Neutestamentliche Bibelwissenschalt
an der Katholisch=Theologischen Fakultat der Universitit Innsbruck
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Kirchengeschichte

BAUM, Wilhelm/WINKLER, Dietmar W., Die apostolische Kirche des Ostens.
Geschichte der sogenannten Nestorianer (Einfiihrungen in das orientalische
Christentum 1), KITAB, Klagenfurt 2000, 174 p., Br. 28,- DM; ISBN 3-902005-
05-X

Den beiden Autoren ist eine umfassende und spannende Darstellung der Ge-
schichte der Kirche des Ostens gelungen. Langst vor der romisch-katholischen und
der byzantinisch-orthodoxen Kirche, die beide aus der Kirche des Romischen Rei-
ches hervorgingen, hatte sich aus der Kirche des spitantiken Perserreiches schon
im Mittelalter eine Weltkirche entwickelt, die vom ostlichen Mittelmeerraum bis
China und von Innerasien bis Indien und Sri Lanka reichte. Thre Geschichte ist
weitgehend unbekannt. Wer weill schon, dass Tiirken und Mongolen vor ihrer Is-
lamisierung schon grofBteils Christen waren? Oder wer kennt die jahrhundertelange
christliche Prasenz in China lingst vor der Jesuitenmission? Selbst die Thomas-
christen in Siidindien sind nur speziell Interessierten ein Begriff. Dass diese gi-
gantische Missionskirche, die ihr geistliches Zentrum in Mesopotamien hatte, be-
reits von katastrophalen Riickschligen geschwicht war, als die Européer gerade
erst anfingen, auf Entdeckungsreisen zu gehen, und nun meinten, alle Christen
katholisch machen zu miissen, gehort zur Tragik ihrer Geschichte. Heute zahlt die
Kirche des Ostens kaum eine halbe Million Glaubige und steht noch immer unter
dem unausrottbaren Verdikt der nestorianischen Haresie, obwohl ihr neuerdings
sogar der Vatikan ihre Rechtgldubigkeit attestiert hat. Ihr Erbe hat seit dem Beginn
der Neuzeit die romische Unionspolitik und die katholische Asien-Mission ange-
treten. Bedeutende Volker und Gebiete sind dem Christentum aber auch vollig
verloren gegangen.

Die Autoren haben sich die Arbeit geteilt. Der Grazer Okumeniker Dietmar
Winkler behandelt die Spitantike und die neueste Zeit, wihrend der Klagenfurter
Historiker Wilhelm Baum das Mittelalter und die Neuzeit mit den wichtigen Mis-
sionskirchen in China und Indien zur Darstellung bringt. Im Rahmen von drei Ex-
kursen zu den christlichen Literaturen in den verschiedenen asiatischen Sprachen
wurde fiir die iranischen Sprachen der Grazer Religionswissenschaftler Manfred
Hutter gewonnen. Zwei Landkarten, mehrere Herrscher- und Patriarchenlisten, 13
Abbildungen, Literaturverzeichnis und Register machen das Buch zu einem wert-
vollen Nachschlagewerk, wenngleich man den génzlichen Verzicht auf Anmer-
kungen oft bedauert. Eine Fiille von sonst schwer erreichbaren Informationen lésst
sich so leider nicht verifizieren. Viele Einzelheiten der Darstellung hétten ange-
sichts der komplizierten Quellenlage einer Erlauterung bedurft. An der hohen
Sachkompetenz der Autoren besteht allerdings kein Zweifel. Die Darstellung be-
sticht durch die klare und iibersichtliche Prisentation. Ohne sich in den Einzelhei-
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ten zu verlieren, haben die Autoren weit zerstreute Informationen erstmals in eine
detailreiche und zugleich knappe und durchgingige Geschichte gebiindelt. Die
Bearbeiter und ihre Schwerpunkte erginzen sich dabei in hervorragender Weise.
Neueste Forschungsergebnisse, wie etwa betreffend die stete Rechtgldubigkeit der
persischen Kirche, sind nicht nur beriicksichtigt, sondern konstitutiv fur die An-
lage des Werkes. Dass auch die zurecht skeptischen Urteile liber den Wahrheits-
gehalt legendenhafter Traditionen manchmal auch selbst hypothetisch bleiben
miissen, ist selbstverstandlich.

Fiir den Rezensenten neu war etwa die wiederholte Anerkennung der Recht-
glaubigkeit der Kirche des Ostens durch byzantinische und rémische Autoritéten
schon in der Spitantike und im Mittelalter, ebenso einzelne Informationen zur Ge-
schichte der Kirche des Ostens in China, in Indien und Tibet, die in bisherigen
Darstellungen kaum zu finden sind, wie der rege Kontakt zwischen den Kirchen
des Fernen Ostens und dem katholischen Westen schon im Hochmittelalter, der
iiber die bekannten Namen von Bar Sauma, Marco Polo und Johanes von Monte
Corvino weit hinausgeht. Erschiitternd ist die Geschichte der Assyrer im 20. Jahr-
hundert. Wiederholte Umsiedlungen und mehrere vélkermordartige Massaker
loschten diese Glaubensgemeinschaft beinahe vollig aus, ohne dass die christliche
Welt davon Notitz nahm. Dass der Mann, der als Patriarch Mar Eshai Shimun
XXI. wihrend seiner 55jdhrigen Regierungszeit die Kirche wieder sammelte und
zu einer neuen bescheidenen Bliite fiihrte, schlieBlich selbst ein unrithmliches
Ende nahm, dass es unter den Verbliebenen erst 1969 zu einer Kirchenspaltung
kam, die bis heute nicht iberwunden ist, erfiillt mit Wehmut. Andererseits sind
auch die Zeichen der Hoffnung durchaus beachtlich. Die Assyrer haben sich mit
fast einer halben Million Gldubigen zahlenmiBig wieder konsolidiert, beteiligen
sich mit groBem Engagement am Skumenischen Dialog und tragen durch ihre Pra-
senz wesentlich zur 6kumenischen Aufarbeitung der altkirchlichen Dogmenge-
schichte bei. Es bleibt eine Herausforderung der modernen westlichen Theologie,
endlich neben der lateinischen und griechischen auch die syrische altchristliche
Literatur und Geschichte als zumindest gleichwertig zur Kenntnis zu nehmen.

Dem Buch ist eine rasche Verbreitung und vor allem auch eine baldige Uber-
setzung ins Englische und ins Arabische, vielleicht auch ins Griechische zu wiin-
schen. Es erdffnet nicht nur ein weithin unbekanntes und ungemein spannendes
Kapitel der Kirchengeschichte, es wird vor allem einen ganz wesentlichen Beitrag
leisten, um die verkrusteten Vorurteile tiber die filschlich so genannten ,.Nestoria-
ner” und schlieBlich auch diese diskriminierende Bezeichnung selbst endlich aus
der wissenschaftlichen Literatur zum Verschwinden zu bringen.

Peter Hofrichter
Professor fiir Kirchengeschichte (Patrologic)
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MoLL, HELMUT (Hg.), Zeugen fiir Christus. Das deutsche Martyrologium des
20. Jahrhunderts, 2 Bde., Schéningh, Paderborn 2000 (2. durchges. Auflage) 651
u. 655 p., 438 Abb., Ln. 98.- DM; ISBN 3-500-75778-4

Zur Jahrhundert- und Jahrtausendwende wurden iiberall Bilanzen aufgestellt. Die
Haben-Seite wurde darin mit der Soll-Seite verglichen. Dabei war fast immer die
Bestandsaufnahme des Negativen weitaus hoher als die des Positiven. Darum sind
wir Menschen heute auch sehr schnell bereit, {rilheren Generationen grofziigig
Schuldzuweisungen zuzuerkennen. Mit Schuldannahme fiir uns selbst aus der Ge-
genwart tun wir uns dagegen sehr schwer. Um diesem Irrtum zu entgehen, hat
Papst Johannes Paul 11. in seinem Apostolischen Schreiben ,, Tertio millennio ad-
veniente vom 10. November 1994 den Vorschlag unterbreitet, dass jene Mdnner
und Frauen, die um des christlichen Glaubens willen von Verfolgung und Tétung
heimgesucht worden sind, dem Vergessen entrissen werden sollten, denn am Ende
des zweiten Jahrtausends sei .. die Kirche erneut zur Martyrerkirche geworden:
. In unserem Jahrhundert sind die Martyrer zuriickgekehrt*, die Verfolgung von
Glaubigen - Priestern, Ordensleuten und Laien - haben in verschiedenen Teilen der
Welt eine reiche Saat von Glaubenszeugen bewirkt. Das 20. Jahrhundert hat vor
allem als Folge des Nationalsozialismus, des Kommunismus und der Rassen- oder
Stammeskampfe zahllose Mértyrer hervorgebracht. Menschen aller Gesellschafts-
schichten haben fur ihren Glauben gelitten, indem sie ihr Festhalten an Christus
und der Kirche mit dem Leben bezahlten oder mutig endlose Jahre der Gefangen-
schaft und Entbehrungen aller Art auf sich nahmen. um nicht vor einer Ideologie
zuriickzuweichen, die sich in das Regime ciner grausamen Diktatur verwandelt
hatte.

In der Tat, es sind viel mehr leidgepriifte Menschen, die fiir die Wahrheit des
Glaubens den gewaltsamen Tod erlitten haben, als wir zundchst vermutet haben.
Es war ein Auftrag des Papstes an die Ortskirchen, alles zu unternenmen, um
durch das Anlegen der notwendigen Dokumentation nicht die Erinnerung zu ver-
lieren an diejenigen, die das Martyrium erlitten haben. Nun liegt seit 1999 die erste
umfassende Dokumentation fiir Deutschland vor. Dabei ist man zunichst iiber-
rascht, wie viele Christen gerade in Deutschland mit den gottlosen Systemen des
Nationalsozialismus und Kommunismus aus ihrer Treue zum Evangelium in Kon-
flikt geraten sind. Das Ergebnis ist erschiitternd und trostend zugleich. Die katholi-
sche Kirche braucht sich ihres Weges durch diese Bedrangnis wahrhaftig nicht zu
schamen. Natiirlich gab es auch immer wieder Schwachheit und Versagen. Aber
ein Ganzer ersetzt hundert Halbe, sagt ein altes Sprichwort. Menschen jeden Al-
ters, Frauen und Minner jeder sozialen Herkunft und in den unterschiedlichsten
Situationen sind fiir Christus und seine Kirche eingetreten. Fiir die meisten war
dies ungemein schwierig, denn sie haben damit Familie, berufliche Vorteile, Kar-
riere, Zukunfischancen uw.a.m., etwa auch ihrer Kinder und Angehorigen, aus
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Treue zu Jesus Christus und seinem Evangelium aufs Spiel gesetzt. Sippenhaftung
war ein fiirchterliches Folterinstrument fiir diese Glaubenszeugen.

Der Auftrag an die Herausgeber dieser umfangreichen Dokumentation war
durch die bereits genannte pipstliche Anregung gegeben. Nun galt es geeignete
Mitarbeiter zu finden. Uber 27 Dibzesanbeauftragte, 10 Ordensvisitatoren und
iiber 130 Fachleute und dariiber hinaus viele noch lebende Zeitzeugen konnten fiir
dieses Unterfangen gewonnen werden. Zuerst jedoch mussten die Aufnahmekrite-
rien der Dokumentation erarbeitet werden: Wer ist ein Mértyrer? Wer hat Zeugnis
fiir Christus bis hin zum Blutvergiefen gegeben? Die theologische Seite ergab die
neue Sichtweise in den Dokumenten des Zweiten Vatikanischen Konzils, ndherhin
in der Kirchenkonstitution Lumen gentium. Die erneuerte Ekklesiologie driickt
sich nicht nur in der Communio oder in der allgemeinen Berufung zur Heiligkeit,
sondern auch in der Eingliederung der Heiligen in den geheimnisvollen Leib
Christi aus. In diesem Zusammenhang erfahren die Glaubenszeugen eine grofe
Auszeichnung, sind doch die Mértyrer Christi, die mit ihrem Blut das hochste
Zeugnis des Glaubens und der Liebe gegeben haben, in Christus in besonderer
Weise mit uns verbunden. Die zweitausend Jahre seit der Geburt Christi sind von
dem bestindigen Zeugnis der Mirtyrer gepragt.

Bei der Erstellung des deutschen Martyrologiums des 20. Jahrhunderts stellte
sich zuvorderst einmal die Frage, welche Argumente flir die Aufnahme vorge-
schlagener Kandidaten ausschlaggebend seien. Die im Laufe der Jahrhunderte
verbindlichen MabBstibe, welche der beriihmte italienische Kanonist Prospero
Lambertini, der spitere Papst Benedikt XIV. (1740-1758), einer der gelehrtesten
Pipste, als Kriterien zur Bestimmung des Martyriums, entwickelt hatte, mussten
von Papst Paul VI. 1983 ergéinzt werden, da die an Heimtiicke kaum tiberbietbaren
Methoden der Totung von Menschen im 20. Jahrhundert neue Normen erforder-
ten. Fiir die vorliegende Dokumentation mussten drei Kriterien erfiillt sein: Die
Tatsache des gewaltsamen Todes, das Motiv des Glaubens- und Kirchenhasses bei
den Verfolgern und die bewusste Annahme des Willens Gottes trotz Lebensbedro-
hung. Fehlte eines dieser drei Kriterien, wurden die vorgeschlagenen Kandidaten
nicht in diese Dokumentation aufgenommen. Wenn z. B. ein Katholik aus Glau-
bensgriinden vor Gericht gestellt und zum Tode verurteilt worden ist, die Exeku-
tion aber nicht durchgefiihrt wurde, lag nach diesen strengen Kriterien kein Marty-
rium vor. Auf Grund der Aktenlage ergaben sich aber noch andere betréchtliche
Schwierigkeiten der Art, dass zwar die drei angefiihrten Mafstébe theoretisch klar
erschienen, deren praktische Umsetzung jedoch nicht ohne weiteres vor sich gin-
gen. Gerade in der Zeit des Nationalsozialismus kam es ja immer wieder vor, dass
etwa die wahren Verhaftungsgriinde in den offiziellen Anklagen entweder gar
nicht genannt oder aber nur in allgemeinen Formulierungen wie ,,Wehrkraftzerset-
zung®, ,Feindbegiinstigung® und dergleichen angedeutet wurden. Die exakte
Handhabung der drei wesentlichen Kriterien zur Feststellung des Martyriums
musste folgerichtig zu einer in jedem Einzelfall zu treffenden Entscheidung fiih-
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ren. Denn entweder waren die Kriterien nicht wirklich erfiillt, oder aber der histo-
risch greifbare Befund erbrachte nicht den entscheidenden Nachweis eines Marty-
riums.

Auf Grund sorgfiltigster Recherchen konnten 700 deutsche Blutzeugen des
Glaubens im 20. Jahrhundert ermittelt werden. Zu den zeitlich ersten zihlen die
neun Hiltruper Missionare und Missionsschwestern vom Heiligsten Herzen Jesu
unter der Leitung von P. Matthius Rascher (1083-1089), welche im Jahre 1904 in
Baining im heutigen Papua-Neuguinea fiir den Glauben ermordet wurden. Den
zeitlichen Abschluss bilden die Mariannhiller Missionare: Br. Kilian (Valentin)
Knorl (1238-1240) fand im Jahre 1988 in Rhodesien (heute Simbabwe) den Mir-
tyrertod. Die Zeit des Nationalsozialismus (1933-1945) forderte die meisten Opfer.
Nach den vorliegenden Resultaten beendeten mehr als 160 Didzesanpriester ihr
Leben mit dem Martyrium. Hinzu kamen noch an die 60 Ordensleute. Beeindru-
ckendes Zeugnis stellen die 110 Laien aus allen Teilen Deutschlands dar. In der
eigenverantwortlichen Widerstandstatigkeit dieser Manner und Frauen zeigt sich
erneut der Facettenreichtum der geleisteten Zeugenschaft. Der jiingste Mrtyrer-
Zeuge unter ihnen ist der Bielefelder Lehrling Hein-Udo Hallau (492-494) mit sei-
nen gerade 17 Jahren. Zu den iltesten zahlt der Hiinfelder Landwirt und Miiller
Adam Rassner (246-248) mit 74 Jahren. Nicht wenige der Mirtyrer gehorten der
intellektuellen Oberschicht an, bekleideten angesehene Berufe und entstammten
hiufig dem Judentum. Mit Sicherheit ist die Dunkelziffer um ein Vielfaches gro-
Rer. Auch das Glaubenszeugnis von Nichtkatholiken - sofern sie in Skumenischen
Gruppen titig waren - wurde in dieser Dokumentation gewiirdigt. Auf die entspre-
chenden Dokumentationen anderer christlicher Gemeinschaften wird hingewiesen
(XXXVI ).

Chronologisch weitrdumiger gefasst ist die Kategorie der Blutzeugen aus der
Zeit des Kommunismus seit 1917. Die Verfolgung der kleinen Minderheit der
Katholiken unter Jossif Stalin fiihrte nahezu zwangsliufig zum Martyrium. Von
den russlanddeutschen Katholiken, die im Umfeld des Schwarzen Meeres eine
Bleibe gefunden hatten, konnten zwei Bischofe (DDr. Alexander Frison, Apostoli-
scher Administrator von Odessa, und DDr. Markus Glaser, Bischof von Jassy in
Ruminien) und 72 Priester registriert werden (907-955). Nicht wenige von ihnen
wurden in die beriichtigten sowjetischen GULags abtransportiert, wo sie eines
schmihlichen Todes starben. Viele Namen bleiben aber indes noch unbekannt. Die
.Vereinigung katholischer Donauschwaben* weist fiir diese Zeit 36 Mrtyrer
(956-990) auf, darunter dic Bischofe Augustin Pacha von Temeswar und Dr. Jo-
hann Scheffler, Oberhirte von Sathmar. Die hier angefiihrien Zahlen stellen mit
Sicherheit nur einen Bruchteil jener Frauen und Ménner dar, die als Martyrer ge-
storben sind.

Die dritte Kategorie - von der Offentlichkeit allzu wenig wahrgenommen -
bilden in dieser Dokumentation die erschiitternden ,,Reinheitsmartyrien”. Unter
diese Gruppe des martyrium puritatis fallen iiber 70 Personen unterschiedlichen
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Alters, welche aus religioser Motivation ménnlichen Angreifern die Stirn boten
und sich mit aller Kraft gegen deren unsittliches Verlangen gewehrt haben, dann
Jedoch todlich verletzt wurden. Innerhalb dieser Kategorie werden auch schutzlose
weibliche Jugendliche im Alter zwischen 11 und 24 Jahren aufgefiihrt. Thr Marty-
rium besteht darin, dass sie dem Gebot Gottes bis zum AuBersten gehorchen
wollten, auch wenn es ihr junges Leben kosten sollte (993-1012). Zu den ,,Rein-
heitsmartyrern* werden auch jene Glaubenszeugen - schutzlose Ordensschwestern
und Frauen - gezahlt, die sich gegen Ende des Zweiten Weltkrieges vornehmlich
in den deutschen Ostgebieten schiitzend vor die von Vergewaltigung bedrohten
Frauen gestellt haben, hierbei jedoch kaltbliitig niedergeschossen wurden (1014-
1052). In mehreren Fillen weill die Geschichte auch von Frauen und Ménnern des
Jahres 1945, die bei dem Versuch, Schutzbefohlene vor dem drohenden Zugriff
der Soldateska zu bewahren, unter deren Kugelhagel verbluteten (1053-1081).

Nicht vergessen wurden die Mirtyrer aus den Missionsgebieten. Aus
Deutschland stammend und hier aufgewachsen, zogen Ménner und Frauen im Er-
wachsenenalter in verschiedene Missionsldnder, um dort das Evangelium zu ver-
kiinden. Wo immer das Martyrium einwandfrei feststand und ausreichend biogra-
phische Unterlagen existierten, konnten entsprechende Lebensbilder erarbeitet
werden. Mehr als 170 Bischofe, Patres, Briider, Ordensschwestern u.a.m. werden
angefiihrt, darunter auch die in Niirnberg geborene Arztin Johanna Decker (1229-
1233). Zu den jlingsten unter den Blutzeugen aus den Missionsgebieten zihlen die
St. Benediktus-Missionsschwester M. Cordula (Regina) Ebert (1098) und Sr. Ag-
nes (Katharina) Holler (1085) aus der Kongregation der Missionarinnen vom Hei-
ligsten Herzen Jesu mit 27 bzw. 22 Jahren, welche in Tansania bzw. im heutigen
Papua-Neuguinea ihr Leben lieen.

Ein Autoren-, Quellen- und Literaturverzeichnis (XLIX-LXII), ferner ein
Personen- und Ortsregister (1242-1306) sowie ein Fotonachweis (1307f) bilden
den Ausklang dieses groB3 angelegten Werkes, das fiir jeden Historiker und Inte-
ressierten eine Fundgrube darstellt, auch wenn die vorgelegten Biogramme auf
Grund der zu jeder Person zitierten Aktenlage und je nach Professionalitit des Be-
arbeiters (etwa 170 mitarbeitende Personen) bisweilen, was die Qualitit anbelangt,
sehr unterschiedlich oder bescheiden ausfallen konnten, was aber auch mit der
schwierigen Quellenlage zusammenhingen mag. Dem Herausgeber, Prilat Dr.
Helmut Moll, der sich im Aufirag der Deutschen Bischofskonferenz dieser miihe-
vollen Aufgabe unterzogen hat, ist jedenfalls Dank zu sagen fiir die groBe Leis-
tung. Die von ihm und seinem Team aufgenommenen Biogramm-Artikel kénnten
in einzelnen Fillen sogar eher den Beginn als den Abschluss der Forschung be-
deuten, besonders im Hinblick auf jene Grenzfille, zu denen Nachweise zu erbrin-
gen oft sehr schwierig ist. Die oft wiederholte Behauptung vom ,,Versagen der
Kirche in der NS-Zeit* wird meines Erachtens angesichts dieser hohen Zahl der
Martyrer, denen Glaube oder Reinheit mehr bedeuteten als das irdische Leben,
zumindest stark relativiert.



SaThZ 5 (2001) 69

Ganz allgemein ist abschlieBend noch zu bemerken, dass die Kirche tiberall
auf der Erde im Zeugnis der Miirtyrer verankert bleiben wird und ihr Gedéichtnis in
der Gegenwart und in der Zukunft sorgsam verteidigen muss. Denn wenn ¢s
stimmt, dass der moderne Mensch mehr auf Zeugen als auf Lehrer hort, gewinnt
das mutige Beispiel der 700 Frauen und Minner aus Deutschland eine neue Kraft,
die hellsichtig machen kann in Widerfahrnissen kommender Zeiten.

Franz Ortner
Professor fiir Kirchengeschichte
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Fundamentaltheologie

Gute Griinde wiirden dafir sprechen, bei der Vorstellung aktueller Fundamental-
theologien die Neuauflagen' von bewihrten Lehrbiichern zuerst zu beriicksichti-
gen. Sie stehen fiir eine anhaltende Diskussionsgeschichte, die sie ausgeldst haben,
und sie reprasentieren Denkschulen, die in ihrem Umfeld entstanden sind. Auch
ctwas frithere Werke® wiiren erhellend fiir die ErschlieBung der grundlegenden
Weichenstellungen in der Fundamentaltheologie. Sie mussen zusammen mit dem
wesentlich von den Miinsteranern inspirierten Sammelband® als Horizont der hier
vorgestellten Fundamentaltheologien mitbedacht werden. Eine Skizze dieser Ent-
wicklungen wiirde aber den Rahmen einer Rezension tiberfordern.

WERBICK, Jiirgen, Den Glauben verantworten. Eine Fundamentaltheologie,
Herder, Freiburg 2000, 888 p., Gb. 88.- DM: ISBN 3-451-26259-2

Wer diese Fundamentaltheologie nicht lesen soll: Wer keine Zeit hat fur ein fast
900 Seiten dickes Buch, und keine Bereitschaft, sich auf ein schier endloses aber
wahres Abenteuer einer grindlichen theologischen Diskussion einzulassen; wer
eine lehrbuchmiBige Darstellung der Geschichte und des Materials zur Funda-
mentaltheologie sucht, und wer sich schreckt, ohne lange Vorstellungsrunden
gleich in medias res von Kontroversen zu geraten. Alle anderen werden fiir ihre
Miihen reich entlohnt.

Werbick entwirft eine ausgekliigelte Architektur, eher ein Orientierungsnetz
als ein Prokrustesbett: Die klassischen drei fundamentaltheologischen Traktate
(Religion, Offenbarung, Kirche) werden durch die Teilung der demonstratio chris-
tiana in Offenbarung und Soteriologie auf vier erhéht. Davon wird jeder von den

1 Kern, Walter/Pottmeyer, Hermann J./Seckler, Max (Hg.), Handbuch der Fundamental-
theologie 1-4, Tubingen/Basel. 2. verb. und aktualisierte Auflage 2000; Verweyen, IHans-
jurgen, Gottes letztes Wort. Grundri der Fundamentaltheologie, Regensburg, 3. vollstan-
dig uberarbeitete Auflage 2000. Waldenfels, Hans Kontextuelle Fundamentaltheologie,
Paderborm v a, 3. akwalisierte und durchges. Auflage 2000

2 Vel vaa Biser. Eugen, Grundnfd emer hermeneutischen Fundamentaltheologie, Irei-
burg/Basel/Wien 1975. Doring, Hemnrich/Kreiner, Ammn/Schmidi-Leukel, Perry, Den
Glauben denken. Neue Wege der Fundamentaltheologie (QD 147), Freiburg 1993: Fries,
Heinrich, Fundamentaltheologie, Graz/Wien/Koln 1985 Knauer. Peter., Der Glaube
kommt vom Horen. Okumenische Fundamentaltheologie, Graz/Wien/Koln 1978, “1991:
Metz, Johann Baptist. Glaube in Geschichte und Gesellschaft. Studien zu einer praktischen
Fundamentaltheologie, Mainz "1992. Peukert, Ilelmut, Wissenschafistheorie - Hand-
lungstheorie - Fundamentale Theologie. Analyse zu Ansatz und Status theologischer Theo-
richildung, Diisseldor{ 1976.

3 Miiller, Klaus (Hg.), Fundamentaltheologie - Fluchtlinien und gegenwartige Herausforde-
rungen. In konzeptioneller Zusammenarbeit mit Gerhard Larcher, Regensburg 1998



SaThZ 5 (2001) 71

Einwinden erdffnet, in vier Gingen (das Unbedingte in unmittelbarer Betroffen-
heit, in subjektiver Vermittlung, als Mdglichkeitsbedingung und als absolute Be-
zichungswilligkeit) abgehandelt und mit einer Stellungnahme zu anstehenden
Kontroversen geschlossen.

Die zentrale Denkfigur des opus magnum lisst sich anhand des Begriffs des
Absoluten rekonstruieren, das in seiner Unbedingheit, Selbstzwecklichkeit und
Freiheit nicht selbstgeniigsam einsam und neidisch, vielmehr gerade frei ist, auch
das Andere als es selbst zu wollen, frei zu geben und zu vollenden. Das Absolute
als Freiheitsmacht der Bezichung.

Dem entspricht die zentrale Denkbewegung des Werks als ein Aufspiiren von
guten Griinden,' die nicht zwingen, sondern das Wagnis einer positiven Antwort
auf den ebenfalls nicht zwingenden vielmehr bittenden Anruf des Absoluten ver-
antwortet erscheinen lassen. Diese Fundamentaltheologie fiihrt keine demonstrati-
ones mehr vor, sondern engagiert sich in ,,Streitfillen”, wie Werbick seine vier
Traktate bezeichnet. Gegeniiber der klassischen Schultheologie hat sie das Wissen
radikal abgeriistet und dabei viel gewonnen. Dieses Buch zeugt von einem beein-
druckenden Diskurs, angetrieben vom Motor der Kritik. Dabei zieht Werbick kei-
nen Ansatz durch, den er nach allen Seiten absichert, festzurrt und immunisiert. Es
ist kein Schulbuch, das eine neue Schule bildet, wenn schon, dann im Sinn einer
der Synagoge vergleichbaren Diskussionsgemeinschafi. Ich kenne keinen gegen-
wirtigen Entwurf einer Theologie, der so durchgehend aus der schutzlosen Ausei-
nandersetzung mit der (Religions)-kritik gewonnen wire. Hinter jedem erarbeite-
ten Ergebnis wei8 Werbick schon wieder um die Fragen und Einwiénde, die er
immer und immer wieder zu Wort kommen lasst, sich ihnen stellt, sie beantwortet
und doch nicht einfach erledigt. Dabei ist das Buch alles andere als ein skeptisches
Werk. es will die Theologie aus den wasserdichten Reflexionshdusern auf eine
Spur locken, auf der sich ihre Sprachgestalt als Zeugnisinstanz und Nachfolge be-
wiihrt. Lost damit nicht ausgerechnet ein theologe die atheistisch konzipierte Vi-
sion Sigmund Freuds ein, die Illusion des GroBgrundbesitzes auf dem Mond auf-
zugeben und stattdessen der Realitét ins Auge sehend als ehrlicher Kleinbauer
seine Scholle zu bearbeiten?” Werbick tut dies nicht durch eine flachendeckende
oder triumphalistische Widerlegung der aus der ,,Hermeneutik des Verdachts* ge-
speisten Einwinde, sondern er erachtet es als die Aufgabe seiner Fundamental-

1 Funktionale Aufweise spielen dabei ihre Rolle. Mit ihnen kann aber die Wahrheit des Ab-
soluten als lebensforderliche Beziehungsmacht nicht erhoben werden. Diese Unterschei-
dung von Funktion und Wahrheit ist das Konstruktionsprinzip dieser Fundamentaltheolo-
gic.

2 Vgl Freud, Sigmund, Fragen der Gescllschaft, Urspriinge der Religion (Studlenausgdbe g
hg v. Alexander Mitscherlich, Angelika Richards u. James Strachey), Frankfurt 1978,
183.
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theologie, bei aller Berechtigung der Gegenargumente in der Kontroverse zwi-
schen den Interpretationen fiir die andere Option, die des Glaubens, zu werben.'

Diese Grammatik der ganzen Fundamentaltheologie hat Werbick v.a. im Re-
ligions- sowie im Offenbarungstraktat entworfen. Letzterer wird erdffnet mit (1.)
der Kritik und einem theologiegeschichtlichen Gang bis hin zu den Aporien, in die
die Modernistendisziplinierung fithrte. Im Weiteren wird der Offenbarungsbegriff
aufgespannt zwischen dem (2.) verbum externum (295) und (3.) internum (311),
also zwischen der Entzogenheit der Offenbarung gegeniiber der Beurteilbarkeit
durch die Vernunft und dem Wort, das in der Seele des Menschen spricht. Dabei
wird Drewermann eine faire Auseinandersetzung zuteil. (4.) Gottes Handeln in der
Geschichte und (5.) die Selbstoffenbarung des Geheimnisses fiihrt zu einer kleinen
Sprachlehre des Glaubens.

Werbick verfolgt in bewdhrter Unterscheidung (vgl. Max Seckler) einen
kommunikationspragmatischen Ansatz in Abgrenzung zu einem instruktionstheo-
retischen. Offenbarung wird demnach geschiitzt gegeniiber dem Missverstdndnis
einer Prasentation von absolutem Wissen, das gefeit ist vor Uberraschungen und
das die Theodizeefrage zynistisch marginalisiert. Vielmehr tritt der Absolute - wie
ihn Werbick versteht - in Aktion, ,,woriiber hinaus nichts Grofleres geschehen
kann* (372.287.401). und teilt sich selbst als Zusage der Einlosung des unbeding-
ten Versprechens mit. Er macht Staunen. Er bringt .nicht Imperialismus, sondern
Rettung (366), nicht Vereinnahmung, sondern die Etablierung der Selbstzweck-
lichkeit jedes Menschen als Anspruch und VerheiBBung.

Im Zusammenhang des Wahrheitsanspruches der Offenbarung kommt keine
Fundamentaltheologie heute mehr um die Auseinandersetzung mit den postmo-
derrien Pluralismustheorien” umhin, wie sie etwa von W. Welsch vertreten werden.
Er hilt einen absoluten Geltungsanspruch von religiosen Wahrheiten nur mehr in
deren Binnenraum fiir moglich, ansonsten fiir .indemonstrabel”. Eine originire
Flanke der demonstratio christiana ist dartiber hinaus dic Existenz anderer Religi-
onen, die sich heute auf die Debatte der pluralistischen Religionstheologie richtet.
Die Universalitdtsanspriiche der Religionen miissen vermittelt werden, sollen sie
nicht durch ihre pragmatische Bewihrung unterlaufen werden (P. F. Knitter). Da-
bei fiihrt nach Werbick der Riickgriff der pluralistischen Theologen auf iiberge-
ordnete Wahrheitskriterien in Aporien, denn diese bleiben immer kontextgebun-
den (3791f). Werbick markiert einen beachtlichen Losungsansatz, indem er ausge-

I Werbick verfolgt damit gerade keine Letztbegrimdungsabsicht, die gegen jeden Zweifcl
vorgeht, sondern demaskiert sie geradezu als Hintergehen des Unhintergehbaren (22 111).
Vel Halbmayr. Alows. Lob der Vielheit. Zur Kritk Odo Marquards am Monotheismus
(Salzburger ‘Theologische Studien 13), Innsbuck/Wien 2000

{§5]
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hend von der Dynamik des Verstehens,' das perspektivisch auf alles zugreift und
dennoch nicht vereinnahmen darf, den Absolutheitsanspruch differenziert und als
geradezu ,,blasphemisch bezeichnet. ,,Das Absolute, das man fiir sich beanspru-
chen konnte, ist das falsche, vereinnahmende und vereinnahmte, ja terroristische
Absolute der Fanatiker ... Das Absolute ist nicht beanspruchbar, es ist gegenwirtig
in dem Anspruch, der mich beansprucht® (388). Diese Beanspruchung zeigt sich in
je geschichtlicher Konkretion, gedacht nach der christologischen Figur des univer-
sale concretum und der religionstheologisch schon viel traktierten kenosis. ,,.Dem
Absoluten im Konkreten bleibt auf der Spur, ... wer bereit ist, sich im religiosen
Dialog mit ‘den Anderen‘ die Relativitdt eigener Festlegungen aufdecken zu las-
sen* und dabei die ..authentischen Bezeugungen des Logos™ ans Licht bringt
(390). Wer denkt dabei nicht an Kierkegaards Rehabilitation des Geschichtlichen
gegen das Misstrauen der Aufklirung? Werbicks religionstheologische Ausfiih-
rungen sind knapp. Zu fragen ist, ob der Religionspluralismus nicht einen der Re-
ligionskritik ebenbiirtigen Rang im Fragehorizont einer heutigen Fundamental-
theologie einnehmen miisste.

Zu den letzten Traktaten der Soteriologie und Ekklesiologie hat Werbick je-
weils eine viel beachtete Monographie vorgelegt.” Einen groBen Zugewinn sche
ich in der Soteriologie mit den Hauptthemen (2.) der Siihne, (3.) des Opfers und
(4.) der Versohnung. Hervorzuheben ist die tiefschiirfende Durchdringung des
alttestamentlichen Siihne- und Opferkomplexes’ (477ff.483ff.490ff) und darin der
phidnomenologische Zugang zum Opfer und zur Siinde (553). Werbick zeigt auch
einen geschirften Blick fiir die Machtfrage gegen die Gefahr der ethischen Uber-
frachtung der Siinde (550). Tiefgriindige Einblicke in den Versohnungsvorgang
erarbeitet Werbick durch die Loslosung von der Schuldfrage (570.574.587). Ge-
gen die Bitte Gottes um Verséhnung steht die offene Rechung angesichts des Lei-
des und der Widrigkeiten der Schopfung. Erst der Ausstieg aus dem Beschuldi-
gungsdilemma, das Hinnehmen der Grundunwissenheit iiber den Schuldzusam-

1 Vgl Bongardt, Michael, Fordernde Begegnung. Aktuelle Aufgaben und Wege einer
christlichen Religionstheologie, in: Leinhaupl-Wilke, Andreas/Striet, Magnus (Hg.), Ka-
tholische Theologie studieren. Themenfelder und Disziplinen (Munsteraner Einfithrungen
Theologie 1), Miinster/Hamburg/London 2000, 291-306; ders., Die Fraglichkeit der Of-
fenbarung. Emst Cassirers Philosophie als Orientierung im Dialog der Religionen (Ratio
fidei 2), Regensburg 2000.

2 Werbick, Jiirgen, Soteriologie (Leitfaden Theologie 16), Dusseldorf 1990; ders., Kirche.
Ein ekklesiologischer Entwurf fur Studium und Praxis, Freiburg 1994,

5 Interessant fiande ich dabei die kritische Nachfrage nach der Wirkweise des Kultinstitutes
.als gottgewirkte[s] Wunder™ (482), nach der Ubertragbarkeit von Schuld. Denn kann man
sich mit dessen Unzuginglichkeit und der erforderlichen Gehorsamsleistung gegeniiber
den Kultvorschrifien zufrieden geben, wie vorgeschlagen bei: Eichrodt, Walther,
Theologie des Alten Testaments 1, Gottingen 71957, 100?
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menhang macht zur Versshnung fihig.' Treffend finde ich auch die Darlegung des
Zeitdilemmas als Verstindnishorizont gegenwirtiger Versshnungsbediirftigkeit
(58111). Werbick setzt so selbstverstindlich gewordene Metaphern der Erlosung
wie die Bezichungswilligkeit oder Nihe Gottes der theologischen Kritik aus
(595f£.5991f). Auch die Sinnfrage wird als funktionalistisches Kriterium an die
Wahrheitsfrage verwiesen (63 | {1).

Neben den bekannten Einwiinden der Religionskritik gegen die christlichen
Erlasungskonzepte streicht Werbick treffend v.a. die jiidische Position gegen die
bereits geschehene oder zumindest angebrochene Erlosung hervor (434f). Doch
die Konkretion von Verséhnung mit der Begrifflichkeit von I. B. Metz (,,Gotles
Gekommensein ist im Kommen* 617) greift diese Frage nicht mehr auf. Denn was
unterscheidet diese Position noch vom jiidischen Harren auf den Messias? Besteht
doch zum einen die erfahrbare Versohnung in der Praxis des Widerstandes gegen
die vereinnehmenden Todesmichte, und ist zum anderen Versohnung noch aus-
stehend und auf Hoffnung hin? Der Weg der Versohnung durch Gott, der freien
Macht des Anfangens, ist der Weg der Freiheit, realisiert in der Bitte nach Einwil-
ligung in die Versohnung. Doch tun dies alles nicht auch die Juden. mit dencn
Gott ebenso einen verheiBungsvollen Anfang gemacht hat?

Wie in neueren Fundamentaltheologien tiblich ist die kontroverstheologische
Apologie im _Streitfall Kirche™ zugunsten einer demonstratio ecclesiac aufgege-
ben. bedauerlicherweise auch um den Preis, dass zwar (1.) die radikale Kirchen-
kritik als Herausforderung aufgegriffen wird, nicht aber die Anfrage nach der kon-
fessionellen Konkretion von Kirche. So lauft der Streit doch um die ccclesia
catholica, jedoch ohne die Herausforderer und ohne cine skumenische Tragweite.
Werbick geht die zentralen Metaphern (2. Volk Gottes, 3. Leib Christi, 4. commu-
nio, 5. Sakrament) entlang und widmet sich zum Schluss kurz Fragen von Theolo-
gie und Lehramt bis hin zu den Problemen um die Professio fidei und Ad tuendam
fidem. - Im (2.) Volk-Gottes-Kapitel verzichtet Werbick auf die Kirchenstifiungs-
debatte und konzipiert einen prophetischen Rahmen. Als Gegenfigur zur Privile-
gierung dient die Kategorie der Erwiihlung, die gerade im Scheitern und Leiden,
nicht zuletzt des Messias, verortet ist. Daraus folgt eine Hermeneutik der Nach-
folge, nicht die einer abgesicherten Kirche. Mit geradezu prophetischer Dramatik
erinnert Werbick, dass gegen die institutionelle Selbstgewissheit die Solidaritét mit
Israel auch an Jahwes Gericht reicht. an Exil und Verlassenheitserfahrung (v.a.
ebenso im 4. Communio-Kapitel). - Bei den (3.) Leib-Christi-Metaphern setzt
Werbick gerade nicht auf die hierarchologische Interpretation, sondern hebt den
urspriinglichen egalitdren Gemeinschaftscharakter des Bildes hervor. Durch dic
Unterscheidung der Leib-Christi-Metaphorik vom kanonistischen Korperschafis-

1 Vel historisch die Verhandlungsbasis zwischen den Kricgsparteien fir den Westfalischen
Frieden.
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modell ffnet er Wege fiir die etwas verfahrene Diskussion in der Ekklesiologie.
Hervorzuheben sind die ausfiihrlichen Einlassungen auf die neuscholastische
Priester- und Amtstheologie, die das katholische Selbstverstandnis noch mehr pré-
gen, als man oft wahrhaben will.' In diesem Zusammenhang beweist Werbick
abermals einen sensus fiir die Machtfrage.

Unverstandlich bleibt mir die Zuriickhaltung Werbicks in der Partizipations-
frage (790ff). Wire sie nicht gerade heute geeignet, ihre ureigene christliche Be-
deutung herauszustellen und gleichzeitig mit einem genuin neuzeitlichen Anliegen
zu versdhnen? Ist die gegenwirtige Welt, das Ringen der Staaten und Organisatio-
nen um Demokratie, Mitbestimmung, Interessensausgleich, Konfliktlssung und
Frieden wirklich so erfolglos und haben sie es nicht auf ein beachtliches Reflexi-
ons- und Praxisniveau gebracht? Besteht ein Anlass zu dem Vorsichtigkeitsgefille
in der Kritik und konnte man nicht auch den Zeitgenossen in der Ekklesiolgie eine
vergleichbare Kritikkompetenz zutrauen wie das in der Gotteslehre etc. Nietzsche
eingerdumt wird? Will man den dramatischen Glaubwiirdigkeitsverlust der Kirche
um des Evangeliums willen umkehren, miisste m.E. auch das Gelingen gesell-
schaftlicher und selbst 6konomischer Strukturen - neben dem Blick auf die Opfer,
die es ebenso gibt - als Anfrage von der Theologie entdeckt werden. - Kurz:
Schreitet diese Fundamentaltheologie ausreichend den gegenwdrtigen Kritikhori-
zont von Theologie ab?

Ein ausfiihrliches Literatur- und Personenverzeichnis dokumentiert die
Reichweite der gefiihrten Diskussion. Da ich dem Werk viele Leser wiinsche, wi-
ren fiir die dritte Auflage ein Sachregister und Zusammenfassungen der Diskussi-
onsginge fiir die bessere auszugsweise Benutzung wiinschenswert. Wer das Buch
also lesen soll: Wer Freude daran hat, durch ,,Streit* zur Rechenschaft iiber den
Glauben gelockt zu werden. Was kann der Theologie besseres als diese Ermuti-
gung passieren?

SCHMIDT-LEUKEL, Perry, Grundkurs Fundamentaltheologie. Eine Einfiih-
rung in die Grundfragen des christlichen Glaubens, Don Bosco, Miinchen
1999, 291 p., Kt. 36,- DM; ISBN 3-7698-1146-1

Schmidt-Leukel hat sich einen Namen als Buddhismuskenner” und pointierter
Vertreter einer pluralistischen Religionstheologie' gemacht, was ihm den Weg

1 Vgl. Bachl, Gottfried, ,,Wem gehort Jesus?* (Salzburger Briefe 3), Salzburg 2000.

2 Vgl. Schmidt-Leukel, Perry, ,Den Lowen briillen horen. Zur Hermeneutik eines christli-
chen Verstindnisses der buddhistischen Heilsbotschaft (Beitrage zur okumenischen
Theologie 23), Paderborn u.a. 1992
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zum Professor of Systematic Theology and Religious Studies an der Universitét
Glasgow ebnete. Als ehemaliger Mitarbeiter am Miinchner Lehrstuhl fiir Funda-
mentaltheologie hat er sich auch in diesem Fach ausgewiesen” und darin die Reli-
gionstheologie verortet und umgekehrt. Die jetzt vorliegende Fundamentaltheolo-
gie macht sich entgegen den mitunter vorgebrachten Verdéchtigungen der plura-
listischen Religionstheologie, sie nehme es mit der Wahrheitsfrage nicht so genau,
die Frage nach der Rationalitdt der Theologie als Wissenschaft und nach der
Wahrheit des Glaubens zum zentralen Anliegen. So wurde der vierte fundamen-
taltheologische Traktat der Erkenntnislehre (de locis theologicis) auf die grund-
sétzlichere Ebene von Glaube und Vernunfl ausgedehnt und in den ersten und
zweiten Traktat als Problemachse verwoben.

Dass der Gottesglaube Rationalitdt beanspruchen kann, wird gegen die religi-
onskritische Bestreitung im ersten Traktat der demonstratio religiosa argumentiert,
der mehr als die Hilfte des Buches umfasst. Im Sinnlosigkeitsverdacht der analyti-
schen Philosophie gegeniiber der Gottesrede sicht Schmidt-Leukel den schérfsten
Angriff auf die Wahrheitsverpflichtung der Theologie. Dagegen hilt er seine Ar-
gumentation, die fiir kontinentaleuropiisches Denken weniger gewohnt auf die
analytische Religionsphilosophie abgestellt ist. Die Einbulle der zwingenden Kraft
der Gottesbeweise entlarvt die Gottesrede keineswegs der Irrationalitit. Ange-
sichts der unsicheren Beweislage der Existenz Gottes entwickelt Schmidt-1.eukel
vielmehr einen Rationalitdtsbegriff im Sinne des kritischen Rationalismus, der den
Glauben auch ..als verniinftig gelten [ldsst], wenn er sich zumindest als mogli-
cherweise wahr erweist, weil er sich in der Kritik bewihrt (137). Ein groBles Ge-
wicht der Kritik kommt dabei ferner der Theodizee zu.

Der Offenbarungstraktat behandelt das epiphanische, instruktionstheoretische
und personalistische Paradigma und zeichnet dabei den Wandel des Vernunftver-
standnisses nach. Gottes Selbstmitteilung bleibt auf die endliche menschliche Er-
kenntnisstruktur verwiesen. Wegen der soteriologischen Relevanz von Offenba-
rung stellt sich die Frage nach der erreichbaren Gewissheit (vgl. analysis fidei).
Schmidt-Leukel beansprucht fiir die religiose Erfahrung eine der Sinneserfahrung
analoge Verlisslichkeit und sieht den Vertrauenscharakter des Glaubens als ratio-
nal grundsatzlich berechtigt.

Ein ausgezeichnetes Kapitel zur Religionstheologie stellt sich den unter-
schiedlichen Offenbarungsanspriichen der anderen Religionen. Um der pluralisti-
schen Option willen problematisiert Schmidt-Leukel daraufhin den mit einer sub-

1 Neben den unzéhligen Artikeln vgl. v.a. die Habilitationsschrifi: Schmidt-Leukel, Perry,
Theologie der Religionen. Probleme, Optionen, Argumente (Beitrage zur Fundamental-
theologie und Religionsphilosophie 1), Neuried 1997

2 Vel. zuvor: Doring, Hemnrich/Kreiner, Armin/Schmidi-1.cukel, Perry, Den Glauben den-
ken. Neue Wege der Fundamentaltheologic (QD 147), Freiburg 1993.
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stantialistischen Inkarnationschristologie verbundenen christlichen exklusiven Of-
fenbarungsanspruch und favorisiert im Anschluss an John Hick ein metaphori-
sches, graduell bzw. funktionalistisch gewendetes Inkarnationsverstindnis, das
mehrere Inkamationen und ebenbiirtige Offenbarungen erlaubt. Obwohl er hier
gravierende Probleme der Substanzchristologie aufzeigt, sehe ich im Vorschlag
Schmidt-Leukels keine conditio sine qua non fiir das religionstheologische Anlie-
gen. In der christologischen Frage macht sich demnach auch eine hartnéckige
Kontroverse fest.

Der Kirchentraktat tritt weniger den Einwénden gegen konkrete kirchliche
Praktiken als vielmehr der grundsitzlicheren Kritik der Institutionalisierung entge-
gen und stellt die Sakramentalitét der Kirche in ihrer Dienstfunktion fiir die Ein-
heit mit Gott und die Einheit der Menschen untereinander (LG 1) ins Zentrum der
Uberlegungen. Die Kirchenkennzeichen der Einheit und Katholizitit inspirierten
die beiden beachtenswerten Kapitel zur kumenischen und kontextuellen Gestalt
von Kirche.

Schmidt-Leukels Fundamentaltheologie ist ein engagiertes Lehrbuch, das
Problemhorizonte benennt, systematisch durchdringt und eine genaue Begrifflich-
keit verwendet. Es zielt mit einer stark von der analytischen Religionsphilosophie
inspirierten Methode auf die Rationalitit des Glaubens im Kontext von deren
Bestreitung und im Kontext der vielen Religionen. Die elementaren Aufrisse und
Schematisierungen, ebenso die Zusammenfassungen, die Arbeitsblétter im An-
hang und die thematisch geordneten Literaturhinweise am Ende jedes Kapitels
verraten die ausfiihrliche Bewihrungsprobe dieses Entwurfes in der universitédren
Lehrpraxis und unterstreichen die Empfehlung als treffliches Schulbuch.

KLAUSNITZER, Wolfgang, Glaube und Wissen. Lehrbuch der Fundamental-
theologie fiir Studierende und Religionslehrer, Friedrich Pustet, Regensburg
1999, 261 p., Kt. 38,- DM; ISBN 3-7917-1660-3

Ein Lehrbuch ganz anderer Art hat der Bamberger Fundamentaltheologe Wolf-
gang Klausnitzer in zwei Banden vorgelegt. Die Zweigliedrigkeit des Stoffes
richtet sich nach der etwas eigenwilligen bayrischen Priifungsordnung flir die
Lehramtsstudiengiange Katholische Religionslehre. Dort werden fiir die Funda-
mentaltheologie die Grundkenntnisse des Faches ,unter besonderer Beriicksichti-
gung der Gottesfrage im Kontext der Religionskritik und des Verhiltnisses von
Glaube und Wissen' (11) gefordert.

Der erste Band behandelt die demonstratio christiana und die Theologische
Erkenntnislehre unter der Themenstellung von Glaube und Wissen. Da sich die
Ausfiihrungen zu Wissen und Rationalitit jedoch in wenigen Andeutungen er-
schépfen, leitet der interessante Kontrast nicht wirklich dieses Buch. Geboten wird
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anhand des Glaubensbegriffs eine Einfiilhrung in die fundamentaltheologische
Christologie und in das Offenbarungsverstandnis.

Nach einer Hinfihrung zur Fundamentaltheologie (1. Kap.) behandelt das 2.
Kapitel das Glaubensverstindnis. Unter der fides qua, dem subjektiven gelebten
Glaubensvollzug, gibt Klausnitzer einen gelungenen Einblick in die wesentlich
von Rahner inspirierte Thematik des individuell und existentiell gepriagten Glau-
bens (Hierarchie der Wahrheiten, Auswahlchristentum, impliziter Glaube) bis hin
zum differenzierten Konsens in der Okumene. - Ausfiihrlich wird dann der Glaube
im AT und NT behandelt (3. Kap.), wobei schon an dieser Stelle die Christologie
eine wichtige Rolle spielt. Die Moglichkeiten eines historisch verlisslichen Zu-
gangs zur Person und Gestalt Jesu und sein zeitgeschichtliches Umfeld werden
dicht gedréngt und vergleichsweise umfangreich referiert (4. Kap.) - Bevor im 6.
Kapitel der Stellenwert der Auferstehung, ihre Quellen und Interpretationen be-
handelt werden, widmet sich Klausnitzer der AuBensicht Jesu bei gegenwirtigen
Philosophen und in den Weltreligionen.

Damit ist die Briicke geschlagen zu den theologiegeschichtlichen Vorausset-
zungen eines gegenwértigen Glaubensverstidndnisses (7. Kap.). Neben der Dar-
stellung der bekannten drei Modelle von Offenbarung unternimmt es Klausnitzer
auch, in die Wurzeln und Probleme des instruktionstheoretischen Modells und
selbst in die vertrackte analysis fidei einzufithren. Im Erbe der Aufklirung be-
stimmte das Problem der Rationalitit die Theologie des 19. Jh., explizit am 1. Va-
tikanum in ,,Dei Filius* (8. Kap.). Aufschlussreich ist der Weg, der aus diesen
Aporien hin zu einem umfassenden Offenbarungsverstiandnis iiber J. H. Newman,
M. Blondel, die Nouvelle Theologie verhiltnismaBig ausfuihrlich nachgezeichnet
wird. Die Offenbarungskonstitution des 2. Vatikanums, die Verweigerung des
Fundamentalismus und die Position der Enzyklika ,,Fides et Ratio* bilden den Ab-
schluss (9. Kap.).

Eine allfdllige Desideratenliste ist zu iiberpriifen an der Zielsetzung des Bu-
ches. In einem tiberschaubaren Umfang soll einflihrend ein Teilgebiet der Funda-
mentaltheologie dargelegt sein. Ganz anders als Schmidt-Leukel hat sich Klausnit-
zer eher fiir ein Referat der fundamentaltheologischen Problemgeschichte denn fiir
eine systematische Reflexionsarbeit am Begriff entschieden. Fiir das anvisierte Le-
sepublikum mag dies einen einladenden Weg eroffnen. Die Akzente, die Klausnit-
zer dabei setzt, sind interessant und treffsicher durchgefiihrt (z.B. impliziter
Glaube, der Weg zum 2. Vatikanum). Wiinschenswert hielte ich allerdings die Be-
schreibung eines Problemhorizonts, auf dessen Hintergrund das Material ausge-
wahlt und als relevant prisentiert wird. Die kiinftigen Praxisfelder der Studieren-
den und die Zeitsignaturen konnten dafiir eine Fiille von Anhaltspunkten bieten.
Dass der Verlag die FuBnoten an das Ende des Buches gesetzt hat, ist keine Einla-
dung zum Lesen eines ,,unbelasteten* Textes, sondern eine Erschwernis. Ein Per-
sonenregister fehlt. - Das Buch ist interessant und gut lesbar geschrieben, manch-
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mal ein wenig verspielt in historische Details, jedoch nie den roten Faden aus den
Augen verlierend, mit iiberraschenden Akzenten und immer informativ.

KLAUSNITZER, Wolfgang, Gott und Wirklichkeit. Lehrbuch der Fundamen-
taltheologie fiir Studierende und Religionslehrer, Friedrich Pustet, Regensburg
2000, 392 p., Kt 38,- DM, ISBN 3-7917-1730-8

Der zweite Band der Fundamentaltheologie fiir Lehramtsstudierende ist umfang-
reicher und konzentriert sich deutlicher auf das gestellte Thema der demonstratio
religiosa, also auf die Gottesfrage, genauer auf die Horizonte der Gottesrede. Der
Kontrast zwischen der christlichen Gottesrede und den anderen Konzepten der
Wirklichkeit ist ein durchgingiges Konstruktionsprinzip dieses Bandes. Klausnit-
zer beschreitet dabei einen Mittelweg zwischen der Tradition einer philosophi-
schen Theologie, die den Text der géttlichen Wirklichkeit im Kontext des Chris-
tentums als normativ aufspiirt und einer kontextuellen Theologie, die von der
Transformation der Christusbotschaft in den unterschiedlichen kulturellen Kon-
texten ausgeht. Im Anschluss an das 2. Vatikanum (Nostra Aetate) und Hebr 1,1
setzt er bei der Geschichtlichkeit der Gottesreden und der vielfaltigen Texten an,
wie sie sich in den Weltreligionen, philosophischen Entwiirfen, in den unter-
schiedlichen christlichen Traditionen und religionskritischen Einwidnden finden.
,In all diesen Texten ist eine Wirklichkeit zur Sprache gekommen, die zu beriick-
sichtigen auch fiir eine christlich-theologisch verantwortete Gott-Rede unverzicht-
bar ist.* (18)

Einleitend (1. Kap.) kommt der Begriff von Theologie, die Moglichkeiten der
Gottesrede und der Religionsbegriff zur Sprache. Die demonstratio religiosa ge-
schieht nicht mehr in Frontstellung gegen die Bestreitung Gottes. Ausgehend von
einer niichternen Gegenwartsanalyse der Situation des Christentums im Zeichen
der Globalisierung und im Konzert der Welltreligionen - Chancenlosigkeit des
Christentums zum Aufstieg als alleinige Weltreligion, Heiligkeit der Mitglieder
auch anderer Religionen (44) - prisentiert Klausnitzer die Denkmodelle (2. Kap.)
einer Heilsmoglichkeit einzelner Nichtchristen und anderer Religionen. Mit dem 2.
Vatikanum (Die Verbum) kniipft er an die dialogische Grundintention des Chris-
tentums an, in Wahrung der Dialektik des Heils in Christus und dem allgemeinen
Heilswillen Gottes. Ein sachkundiges und ausfiihrliches 3. Kapitel stellt im Hin-
blick auf die Gottesfrage die vier groBen Weltreligionen des Hinduismus, Budd-
hismus, Judentums und des Islams vor. Die Entschlossenheit einer Fundamental-
theologie, nicht nur die Existenz der Dialogpartner zu erwihnen, sondern sie auch
kennen zu lernen, ist zukunftsweisend. Zugleich beriicksichtigt Klausnitzer damit
die Bediirfnisse der Religionslehrerlnnen, die durch Curricula und Schiilerinteres-
sen in den Weltreligionen gefordert sind.
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In vier weiteren Kapiteln werden die Gotteskonzepte von je vier Autoren vorge-
stellt. Klemens von Alexandria, Anselm, Thomas und Luther sind die christlichen
Beispiele der Tradition (4. Kap.), denen die Herausforderer der neuzeitlichen Phi-
losophie, Descartes, Pascal, Kant und Hegel folgen (5. Kap). Ein kurzer Einschub
(6. Kap.) wiirdigt die Stellungnahme des 2. Vatikanums zum Atheismus (GS 19-
21). Feuerbach, Nietzsche, Marx und Freud vertreten die Religionskritik (7. Kap.).
Die Mdglichkeiten einer verantworteten Gottesrede erortert das kurze 8. Kapitel.
Kierkegaard, Rahner, Jiingel und ,.Unsere Hoffnung* der Wiirzburger Synode ste-
hen fiir die neueren theologischen Entwiirfe der Gottesrede (9. Kap.).

Diese 16 Darstellungen sind @hnlich gegliedert. Klausnitzer verfolgt auch
hier ein kontextuelles Anliegen, wenn er jeweils zu Beginn unter Uberschriften
wie Einordnung, Hintergrund oder Kontext historische, biographische oder ideen-
geschichtliche Zugénge zu Person und Werk des Autors schafft. Der narrative Stil
kommt nicht nur dem Publikum entgegen, das eine grundlegende Orientierung
sucht, sondern ich sehe darin ebenso eine theologisch-systematische Intention an-
gelegt. Den Kern bilden deren Beitréige zur Gottesrede. Eine ausdriickliche kriti-
sche Wiirdigung ist selten. Klausnitzers Haltung flieBt unverkennbar auch in die
Darstellungen mit ein. lhm gelingen verbliiffend einfache und eingéingige Zusam-
menfassungen von durchaus komplexen Denkern. Hervorheben will ich die Ab-
schnitte tiber Luther, Nietzsche, Kierkegaard, Rahner und Jiingel, wie die kleine
theologische Sprachlehre im 8. Kapitel. - Die 1175 (!) Anmerkungen hétten nicht
nur den Platz unter dem Text, sondern auch ein Autorenregister verdient. Der An-
hang versammelt einige grundlegende Quellentexte. - Fazit: Keine strenge Syste-
matik als vielmehr ein Reisefiihrer zu ziemlich umfassenden Horizonten der Got-
tesrede.

Ulrich Winkler

Assistent am Institut fir dogmatische Theologie
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Dogmatik

SCHNEIDER, Theodor (Hg.), Handbuch der Dogmatik, 2 Bde., Patmos, Diissel-
dorf 2000 (1995), Bd. 1: 584 p., Bd. 2: 612 p., Kart. DM 58-, je Bd.; ISBN 3-491-
69024-2

BEINERT, Wolfgang (Hg.), Glaubenszugiinge. Lehrbuch der katholischen
Dogmatik, 3 Bde., Schéningh, Paderborn 1995, Bd. 1: 640 p., Bd. 2: 590 p., Bd.
3: 699 p., Kart. DM 88.- je Bd.; ISBN 3-506-70805-8 (Bd. 1), 3-506-708006-6 (Bd.
2), 3-506-70807-4 (Bd. 3)

In den letzten drei Jahrzehnten ist kaum jemand, der sich intensiv mit dogmati-
scher Theologie auseinandergesetzt hat, am grofen fiinfbandigen Mysterium Salu-
tis herumgekommen. Dieses withrend des Konzils begonnene Projekt, das 1965
mit der Veroffentlichung des ersten Bandes (Die Grundlagen heilsgeschichtlicher
Dogmatik) Mafstibe setzte und 1976 mit dem Erscheinen des 5. Bandes (christli-
ches Leben und Eschatologie) seinen krénenden Abschluss fand, war der Versuch,
auf der Hohe der Zeit, wie es im Vorwort heilit, eine Art Summe des christlichen
Glaubens vorzulegen. Von Anfang an dem heilsgeschichtlichen Denken ver-
pflichtet und die fordernde Nachbarschaft zur Exegese und Bibeltheologie su-
chend, versammelten die Herausgeber Johannes Feiner und Magnus Loéhrer ein
Autorenteam aus verschiedensten Landern, um auch personell eine grofitmogliche
Weite zu représentieren. Das Mysterium Salutis war von Anfang an nicht als zeit-
loses Kompendium ewiger christlicher Wahrheiten konzipiert, sondern bewusst als
ein Grundriss, als ein Projekt, das in einem zeitgeschichtlichen Kontext unter be-
stimmten Voraussetzungen das Evangelium zur Sprache bringen wollte. Daher ist
es nur selbstverstidndlich, wenn mit der Zeit ein leichter grauer Schleier iiber das
MySal (so die schone Fiigung der nie um Abkiirzungen verlegenen Wissenschafts-
sprache: ausgesprochen klingt es nach Miihsal!) gezogen ist. Es trifft wohl nur
mehr zu einem geringen Teil das Lebensgefiihl der heutigen Menschen und den
Fragehorizont der spiten Moderne. Zu sehr atmet es den Geist des vergangenen
Zeitalters geschlossener katholischer Plausibilitaten und zu deutlich spiegelt es den
spezifischen Optimismus der 60er und 70er Jahre. Von heute sehr zentralen und
bewegenden Fragestellungen ist noch relativ wenig zu spiiren. Das mindert in kei-
ner Weise seine historischen Verdienste. Es war die erste deutschsprachige Dog-
matik im Geiste des Zweiten Vaticanums und hat als solche neue, bis heute giiltige
MaBstibe in der theologischen Debatte gesetzt.

Es ist daher nur konsequent und ein Zeichen von Lebendigkeit, wenn seither
einige weitere Dogmatiken erschienen und in die FuBstapfen des altehrwiirdigen



SaThZ 5 (2001) 82

Mysterium Salutis getreten sind. Die meisten davon sind Einzelleistungen, nur we-
nige als Gemeinschaftswerk konzipiert.l Zwei solcher Gemeinschaftswerke, die
unabhéngig voneinander und zeitlich in relativer Nihe erschienen sind, méchte ich
im folgenden kurz vorstellen. Es sind dies das Handbuch der Dogmatik (hg. v.
Theodor Schneider) und die Glaubenszugdnge (hg. v. Wolfgang Beinert).

Den Herausgebern ist es gelungen, namhafte Fachkollegen als Autoren zu ge-
winnen. Zwei davon (Wolfgang Beinert und Wilhelm Breuning) haben schon
beim Mysterium Salutis mitgearbeitet. Bemerkenswert ist zunéchst einmal der An-
spruch, dem sich beide Projekte verpflichtet fiihlen. Jiirgen Werbick spricht in den
Prolegomena zum Handbuch vom Versuch, ,,die Wahrheit des Glaubens als Got-
tes Wahrheit in ihrem Beziehungsreichtum, d.h. als Wahrheit fiir uns und unsere
Lebenssituation, zu thematisieren und zu verstehen* (8d /, p. 5). Und ganz ihnlich
formuliert Wolfgang Beinert in den Glaubenszugingen: Den Autoren gehe es
darum ,zu zeigen, welche Bedeutung, d.h. vor allem: welchen Lebenswert die
christliche Botschaft in sich und besonders fiir die Gegenwart besitzt, eine Bot-
schaft, die sich von der 6sterlichen Wurzel her in der Auseinandersetzung mit der
Jjeweiligen Zeit und ihren konkreten Detailproblemen reich und vielgestaltig ent-
faltet und veristelt hat* (Glaubenszugcinge 1, p. VI).

Man darf daher gespannt sein, wie die jeweiligen Handbiicher diese Gegen-
wart beschreiben, in die hinein sie den christlichen Glauben zur Sprache bringen.
Beide Werke, die ja auch Lehr- und Lernbiicher sein wollen, wihlen als Struktur-
und Gestaltungsprinzip die klassischen Traktate der Dogmatik. In der Reihenfolge
der Glaubenszugdnge lauten sie: Theologische Erkenntnislehre (Wolfgang Bei-
nert), Gotteslehre (Wilhelm Breuning), Schépfungslehre (Alexandre Ganoczy),
Theologische Anthropologie (Georg Langemeyer), Christologie (Gerhard Ludwig
Miiller), Mariologie (Franz Courth), Ekklesiologie (Peter Neuner), Pneumatologie
(Bertram Stubenrauch), Gnadenlehre (Georg Kraus), Sakramentenlehre (Giinter
Koch), Eschatologie (Josef Finkenzeller). Die Einteilung des Handbuchs differiert
nur in der Anordnung und in zwei inhaltlichen Verschiebungen: Es gibt hier kei-
nen expliziten Traktat Theologische Anthropologie - er ist hauptsichlich in die
Schopfungslehre hineinverwoben - und die Trinitét, die im Handbuch an die Got-

1 Das erste Gemeinschaftswerk nach dem MySal war die von Peter Eicher herausgegebene
dreibandige Neue Summe Theologie (Freiburg 1988/89). Sie ist eine Ubersetzung bzw. Be-
arbeitung der finfbandigen franzésischen Dogmatik /nitiation a la pratique de la théologie
(Paris 1982). An Einzeldogmatiken wiiren u.a. zu nennen: die auf 6 Bande angelegte Reihe
Grundrisse der Dogmatik von Georg Kraus (Frankfurt 1994ff), Gerhard Ludwig Miillers
einbandige Katholische Dogmatik (Freiburg 1995). Auch im angelsachsischen Raum wur-
den einige Dogmatiken vorgelegt (beispielhaft: Frans Jozef van Beecks zweibandige God
Encountered. A Contemporary Catholic Systematic Theology (San Francisco 1989fT).
Zahlreiche evangelische Theologen haben sich ebenfalls dieser Herausforderung gestellt
(vgl. die teils abgeschlossenen, teils noch laufenden Werke von W. Pannenberg, J. Molt-
mann, F.-W. Marquardt, F. Mildenberger, W. Harle).
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teslehre angegliedert ist, wartet als eigener Traktat am Ende, gleichsam als
Schlussstein und krinender Abschluss des gesamten Projektes. Anstelle der theo-
logischen Erkenntnislehre formuliert Jiirgen Werbick Prolegomena, die weiteren
Traktate und ihre Autoren sind: Gotteslehre und Schopfungslehre (Dorothea Satt-
ler und Theodor Schneider). Christologie (Hans Kessler). Gnadenlehre (Bernd Jo-
chen Hilberath), Ekklesiologie (Siegfried Wiedenhofer), Mariologie (Alois Miiller
und Dorothea Sattler). Allgemeine und spezielle Sakramentenlehre sowie Escha-
tologie (Franz-Josef Nocke). Der abschlieBende Traktat iiber die Trinitétslehre
stammt aus der Feder von Jiirgen Werbick.

Ich kénnte jetzt der cinzelnen ‘Traktate vorstellen, inhaltlich kurz beschreiben
und vergleichen. Das alles will ich hier nicht tun, sondern vielmehr der Frage
nachgehen, wie und inwiefern diese beiden neuen Dogmatiken dem selbstgestell-
ten Anspruch, Lehr- und Lermbuch der Dogmatik fiir die heutige Zeit zu sein, ge-
recht werden. Methodisch folgen beide dem mittlerweile klassisch gewordenen
und bewihrten, an die scholastische Tradition angelehnten Viererschritt: (1) Zu-
gang bzw. heutige Schwierigkeiten der Fragestellung, (2) Biblische Grundlegung,
(3) dogmengeschichtliche Entwicklung und als Herzstiick (4) die systematische
Reflexion. Dabei werden die 6kumenische Perspektive und die bibeltheologische
Fundierung als ebenso selbstverstindlich erachtet, wie der heilsgeschichtliche An-
satz verpflichtend erscheint. Ein Blick in die einzelnen Traktate zeigt. dass in bei-
den Kompendien die biblische Grundlegung und die dogmengeschichtliche Ent-
wicklung relativ ausfithrlich behandelt werden. Hier erhilt der/die Leserln wirk-
lich verldssliche und profunde Informationen aus dem reichhaltigen Arsenal der
gesamien christlichen Uberlieferung. Sic geben einem mehr als das notwendige
Riistzeug fiir den mithsamen Briickenschlag von Tradition und gegenwértiger
Problemlage an die Hand. sie dringen zu weiteren Fragestellungen, zum Blittern
und Nachlesen in anderen Traktaten. weil immer spiirbar wird, wie schr die Teile
miteinander in Verbindung stehen und sich gegenseitig bedingen. Natiirlich muss.
wenn etwa die dogmengeschichtliche Entwicklung der Gotteslehre auf wenigen
Seiten referiert wird (Handbuch 20 Seiten. Glaubenszugange knapp 70). viel
Wichtiges und Interessantes unerwihnt bleiben. Doch nie wird wirklich Zentrales
und Elementares vergessen, die teilweise ausfiihrlichen. aber nicht tiberladenen
Literaturlisten am Ende der jeweiligen Traktate verweisen den Interessierten auf
weiterfithrende Literatur.

Etwas anders liegen die Dinge aber, wenn es um die Schritte 1 und 4 geht,
um die heutigen Fragestellungen und die systematische Reflexion. Hier kommt
eine merkwiirdige Inkongruenz ins Spiel. Im 4. Schritt, in der systematischen Ent-
faltung, wartet natiirlich fiir jede/n Dogmatikerln die groe Herausforderung. Die
eigenstindige. systematisch-spekulative Bearbeitung des Themas ist und bleibt der
entscheidende Priifstein. an dem sich Sinn und Bedeutung. Gelingen und Aktuali-
tit der dogmatischen Uberlegungen erweisen miissen. In manchen Traktaten
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scheint mir die systematische Entfaltung zu kurz und zu halbherzig zu sein. teil-
weise erschopft sie sich in der Darstellung signifikanter gegenwiirtiger Positionen.

Defizite in der systematischen Reflexion sind immer eng mit Problemen des
ersten Schrittes, mit den Zugangen verkniipft. Bei der Lektiire der diesbeziiglichen
Uberlegungen habe ich oft die Problemstellung und den Fragehorizont nicht er-
kennen kénnen bzw. mich gefragt, an wen sich die (mit einer einzigen Ausnahme
leider nur) ménnliche Autorenschaft eigentlich richtet, auf welche Probleme und
Herausforderungen sie eine Antwort versucht. Wenn der Zugang zur Fragestellung
aber zu sehr im Dunkeln und der hermeneutische Horizont verborgen licgen, wel-
chen Ertrag kann dann die systematische Reflexion letztlich bringen? Nur allzu
leicht kann es passieren, dass auf Fragen geantwortet wird, die niemand gestellt
hat, in einer Sprache, die niemand mehr spricht. Man kann als kleine Regel for-
mulieren: Je genauer der Fragehorizont abgeschritten wird. je deutlicher die Ver-
stechensvoraussetzungen in den Blick kommen, desto iiberzeugender wird sich die
systematische Reflexion entfalten konnen. Es spricht zwar fiir die beiden Dogma-
tiken, dass sie ernsthaft versuchen, den gegenwirtigen Status quaestionis zu erhe-
ben und die aktuellen Hauptprobleme zu formulieren, iiberzeugend sind die Ver-
suche aber nicht.

Es gehort heute zu den Vorziigen einer guten Dogmatik, dass an ihr auch zum
Vorschein kommt, was nicht in das Blickfeld geriickt ist, aber ebenso zu den gro-
Ben Herausforderungen gegenwirtiger Theologie gehort. Hier wiren auf alle Fille
zu nennen: die Krise des heilsgeschichtlichen Denkens (Postmoderne, Theologie
nach Auschwitz), das Verschwinden des Subjckts (Poststrukturalismus), die
Bestreitung des Absolutheitsanspruchs (pluralistische Religionstheologie), der
Niedergang religiéser Plausibilititen (Sprachkritik), der Siegeszug des globalen
Kapitalismus (Religion als gesellschafiliche Funktion) etc. Beide Dogmatiken las-
sen sich leider zu wenig auf diese neuen Herausforderungen ein - und daher nimmt
es auch nicht wunder, wenn die systematischen Reflexionen oft so seltsam fremd
und fern, manchmal antiquiert und langweilig anmuten. Ich habe praktisch in kei-
nem der Traktate wirklich Substantielles zu diesen Herausforderungen gefunden.

Katholische Dogmatik muss, wie die Kompendien eingangs betonen, die
Wahrheit des Glaubens als Gottes Wahrheit in der heutigen Zeit sichern und
zugleich als heilsame Wahrheit fiir die Menschen zur Sprache zu bringen. Es geht
also auf der einen Seite um die Bewahrung der Identitiit des Bekenntnisses, um die
Gewahrleistung, dass der weitertradierte Glaube der Glaube Jesu und somit der
Glaube der Kirche bleibt. Mit der gleichen Bewegung geht es aber gleichzeitig
darum, dass diese Wahrheit Gottes, um ein schénes Wort von Kierkegaard auf-
zugreifen, auch unsere Wahrheit wird. Dabei ist keineswegs eine hinterlistige An-
biederung an den Zeitgeist oder eine leichtfertige Preisgabe ihres Anspruches ge-
meint, eine gute Dogmatik wird sich immer bewusst sein, ,,dass Gottes Wahrheit
vielmehr auch heilsame Herausforderung der jeweils giiltigen Plausibilititen und
Prioritdten des Vordringlichen bleiben kann* (J. Werbick, Handbuch I, Prolego-
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mena p. 2). Das Widerstindige, das Sich nicht und nicht glitten Lassende des
Glaubens kann aber nur dann als Wort Gottes verstanden werden, wenn offen-
sichtlich wird, wogegen es sich zur Wehr setzt, wenn die Gotzen identifiziert wer-
den, die wahrem Leben so unversehens zusetzen. Da ist ein Blick in die anderen
Wissenschaften, der noch viel zu zaghaft unternommen wird, unerlasslich. Ich
denke nur an das weite Feld der Anthropologie, sicherlich einem der entschei-
dendsten Schauplitze der kommenden Jahrzehnte. Die Sprachphilosophie hat in
ihrem Gefolge dem Subjektdenken viele seiner selbstversténdlichen Uberzeugun-
gen entrissen, der bereits begonnene Boom der Biowissenschaften wird der Frage
nach dem Menschen noch einmal zu unbekannter Schirfe fithren. Wir sollten diese
Debatte nicht allein den Ethikern und Moralphilosophen iiberlassen, sie ist auch
elementar eine kulturelle und vor allem eine religiose.

Die systematische Reflexion wird nur dann wieder an Profil (und hoffentlich
auch an Plausibilitdt) gewinnen, wenn es gelingt, den ersten der vier Schritte muti-
ger und entschlossener zu gehen. Das Studium der (dogmatischen) Theologie ist
daher auch immer in gewisser Weise ein Studium der Kultur, der Gesellschaft, an-
derer Wissenschaften und Religionen. Natiirlich ist das alles nur begrenzt leistbar
und sinnvoll. Aber ich meine, dass eine entsprechende Haltung und Bereitschaft,
sich auf andere Wirklichkeitszusammenhinge und Verstehenshorizonte einzulas-
sen, neue Perspektiven eréffnet und die Theologie entschiedener vorantreiben wird
als die wiederholte Neuauflage langst gingiger Selbstverstandlichkeiten. Ein gutes
Beispiel ist die neue Perspektiven 6ffnende pluralistische Religionstheologie, de-
ren Fragestellungen ein helleres Licht auf viele Probleme der christlichen Tradi-
tion werfen und vielfach zu einem verdnderten und vertieften Verstindnis des
Christentums beigetragen haben.

Was es neben einem frischeren Zugriff auf die gegenwartigen Herausforde-
rungen natiirlich noch brauchen wiirde, wiéren bessere institutionelle Rahmenbe-
dingungen. Die Theologie ist weithin viel zu selir im engen Korsett des kirchlichen
Lehramtes und eines eigenartigen Traditionsverstindnisses gefangen, um auch
kithne Gedanken in die Landschaft des Glaubens werfen zu kénnen. Das ist mir
vor allem, aber nicht nur, in den Traktaten iiber die Ekklesiologie (Handbuch:
Siegfried Wiedenhofer; Glaubenszugénge: Peter Neuner) und iiber die Sakramen-
tentheologie (Handbuch: Franz-Josef Nocke; Glaubenszugédnge: Giinter Koch)
aufgefallen. Muss man wirklich jedes einmal verfolgte, und aus der Zeit heraus
durchaus plausible Thema konstant mitschleppen und ihm mit allerlei Windungen
doch noch einen zeitgeméfBen Sinn abzuringen versuchen? Wann werden in der
Ekklesiologie und in der Sakramententheologie endlich einmal klar und deutlich
die Dinge beim Namen genannt, eine 6kumenische Theologie betrieben, die diesen
Namen verdient und dem ideologischen Gehalt offen ins Angesicht blickt? Die
Theologie muss nicht allein der Kirche hinterherleuchten, sie kann ihr die Fackel
auch voraustragen. Und grundsitzlich: Sollten wir uns nicht ernsthafter auf zent-
rale Begriffe und ihre mogliche Reformulierung konzentrieren? Ich halte etwa die
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Gnadenlehre fur einen der wichtigsten und etwas zu Unrecht unterschétzten Trak-
tate im Gesamtgeflecht der Dogmatik. Denn in ihr wird die so wichtige Frage nach
dem Verhiltnis von Heil und Erlésung, von Gnade und menschlicher Freiheit ver-
handelt. Aber was meint Gnade Gottes heute noch angesichts der neuen Allmich-
tigkeit, der des globalen Marktes? Wer setzt sich damit intensiv auseinander?

Die Lektiire dieser beiden Lehr- und Handbiicher wird beim Leser, bei der
Leserin viele Frage aufwerfen und neue Uberlegungen anstoBen. Das ist der ei-
gentliche und bleibende Gewinn. Dariiber hinaus werden diese beiden verlissli-
chen, hochinformativen Sammelbéande, von denen jeder seine eigenen Stédrken hat,
als wertvolle Nachschlagwerke dienen. Gelegentliche Wiederholungen, Uber-
schneidungen und erkennbare Vorlieben storen nicht, sie erleichtern allenfalls die
Lektiire. Im Handbuch sind die Darstellungen kompakter und moderner (meist
auch kiirzer), dafiir iberzeugen die Glaubenszugdnge durch groBere Ausfiihrlich-
keit und die zumeist interessanten, aufschlussreichen Tabellen, Schaubilder, Skiz-
zen und Grafiken.' Die klare und verstindliche Sprache, die plausible Gliederung
und die ausfiihrlichen Register zeichnen beide Lehrbiicher aus.

An beiden zeigt sich auch deutlich, dass jede Dogmatik ein Geschehen in der
Zeit ist, nach vorne offen, vorldufig und fragmentarisch. Daher verlangt jede Zeit
ihre eigenen Entwiirfe. Ich bin nicht sicher, ob der heilsgeschichtliche Ansatz, dem
sich beide so selbstversténdlich verbunden fiihlen, noch jene Uberzeugungskraft
besitzt, die er einst fraglos besessen hatte, oder ob wir nicht auch hier die Dogma-
tik von einem anderen Paradigma her neu durchdenken miissen. Ich weifs darauf
noch keine zufriedenstellende Antwort, in welche Richtung dies gehen kénnte. Si-
cher bin ich mir nur, dass ein solcher Neuentwurf die linguistische Wende, das
»-Ende der Moderne* (samt ihrer Metaerzihlungen) und die zeitgendssische, au-
Bertheologische Debatte viel beherzter wird aufnehmen miissen. Dann wird sich
manches wohl von selbst erledigen.

Alois Halbmayr

Assistent am Institut fir dogmatische Theologie

1 Ein Wunsch an den Herausgeber der Glaubenszugdnge: Die Grafik aber die Letzten Dinge
(Bd. 3, p. 591) in einer Neuauflage bitte unbedingt ersetzen! Eine solche Skizze sollte in
ciner nachkonziliaren Dogmatik kemen Platz mehr finden.
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Okumenische Theologie

Bilaterale Arbeitsgruppe der Deutschen Bischofskonferenz und der Kir-
chenleitung der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands,
COMMUNIO SANCTORUM. Die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Bonifa-
tius, Paderborn/Lembeck, Frankfurt 2000, 130 p., Kt. 19,80 DM; ISBN 3-89710-
151-3 / 3-87476-366-8

Hatte man mit der Veroffentlichung des Dokumentes Jahre zugewartet, um Uber-
lagerungen mit dem Entscheidungs- und Rezeptionsprozess der Gemeinsamen Er-
klcrung zur Rechtfertigungslehre (31. 10. 1999) zu vermeiden, so fiel sie - einen
Tag nach der Seligsprechung Papst Pius® IX - mit dem 4. September 2000 ausge-
rechnet auf den Vortag der Verlautbarung von Dominus lesus. So droht in der
kirchlichen Offentlichkeit Communio Sanctorum in den Turbulenzen, die mit der
Erkldrung der Glaubenskongregation ausgeldst wurden, zu versinken.! Wie brisant
die hier verhandelten Themen sind, zeigt die Heftigkeit der Reaktionen, mit denen
der Landesbischof der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern und Catholica-
Beaufiragte der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands
(VELKD) Johannes Friedrich mit seinem Diskussionsvorschlag’ zum Papst als
moglichen Sprecher der Christenheit konfrontiert wurde. Er nahm ausdriicklich
auf Communio Sanctorum Bezug, konkret wohl auf die Differenzierung ,.der Am-
ter, die die Person des Papstes in sich vereinigt" (Nr 200). Die Studie verdient je-
doch eine besonnene Lektiire, denn sie ist nicht nur ein herausragendes 6kumeni-
sches Dokument, sondern dariiber hinaus ein Handbiichlein, das verlasslich Aus-
kunft gibt iiber den Diskussionsstand systematisch-theologischer Fragen im Kon-
text zweier Konfessionen.

Moglich wird dies durch die Methode des differenzierten Konsenses, der bei
Lehrverurteilung - kirchentrennend? (1986) begonnen und in der Gemeinsamen

1 Vegl. Rainer, Michael J. (Red.), ,.Dominus lesus™. AnstofBige Wahrheit oder anstoBige Kir-
che? Dokumente, Hintergriinde, Standpunkte und Folgerungen (Wissenschaftliche Paper-
backs 9), Miinster/Hamburg/London 2001, mit 33 Artikeln. Die Suchmaschine
http://www.google.com findet dazu 11.710 Dokumente!

2 Friedrich, Johannes, Papstamt auf Lutherisch. Das Petrusamt und die Gastfreundschaft bei
der Eucharistie haben jetzt Vorrang im Gesprich der Kirchen, meint die lutherische Seite,
in: Rheinischer Merkur Nr. 09, 02.03.2001: ,,Im Hinblick auf das Ziel einer Kirchenge-
meinschaft ware aber denkbar, e¢inen alten Plan Philipp Melanchthons im Vorfeld der Con-
fessio Augustana 1530 zu aktualisieren. Nach thm wire die Einheit der abendlandischen
Kirche so moglich, dass der Geltungsbereich papstlicher Lehr- und Rechtsentscheidungen
nur fiir den rémischen Teil der Kirche wahrt. Ziel der Okumene kann ja nicht sein, dass
wir, Lutheraner und romische Katholiken, uns gegenseitig unsere Identitat streitig machen.
Ziel 1st die Kirchengemeinschaft in versohnter Verschiedenheit. Vielfalt 1st Bereicherung
und nicht Bedrohung. Auch jetzt sind unsere Kirchen ja plural und nicht monolithisch.
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Erklarung (GE) praktiziert wurde. Diese dkumenische Hermenceutik verfolgt nicht
die Einheitlichkeit cines kleinsten gemeinsamen Nenners. sondern versucht neben
der Ubereinstimmung in wesentlichen Grundgehalten den Differenzen ihre kir-
chentrennende Macht zu nchmen und die verbleibenden Lehrunterschiede als legi-
time Vielfalt anzuerkennen. Die mit Zustimmung der Deutschen Bischofskonfe-
renz und der Kirchenleitung der VELKD verditentlichte Studie ist auf cine breite
Diskussion in den Kirchen aus. um die Traglihigkeit des Vorschlags auszuloten.

Nach Kirchengemeinschaft in Wort wnd Sakrament (1984) wurde 1986 cine
weitere bilaterale Arbeitseruppe unter dem Vorsitz der Bischife Paul-Werner
Scheele (Wiirzburg) und Ulrich Wilkens (1iibeck) mit Fragen nach dem Wesen
der Kirche und des Amtes cinschlieBlich eines Einheitsdienstes (Petrusamt) und
ungeliebten Themen der Eschatologice bis hin zur Reliquienverehrung in 6kumeni-
sches Neuland geschickt.

Den theologischen Rahmen bildet dic im Apostolicum bekannte . Gemein-
schaft der Heiligen™. die sich durch .die Teilhabe an den heiligen Gaben ... als
Gemeinschaft der geheiligten Christen mit Christus und untereinander™ (4) be-
eriindet. D.h. Kirche empliingt sich und tbergreift alle Grenzen von Raum und
Zeit (5). Die trinitarische Licbe ist dic Quelle der Gemeinschait fiir die Gldubigen
mit Gott. der Gemeinschaft untercinander. innerhalb der Ortskirche und auch
~Gemeinschaft von Gemeinschaften in der Universalkirche: (23) Die dibrigen
Bilder fiir Kirche werden unter den Oberbegrifl der Communio-Ekklesiologie cin-
gereiht. Das Bild des Volkes Gottes. zu dem alle Menschen berufen sind, hielte ich
fiir ein ebenso geeignetes Integral. wiirde es doch die dynamische Struktur von
Kirche. die nicht abgeschlossen. sondern vielmehr unterwegs ist mit anderen und
zu anderen. nicht zuletzt auch in Gkumenischer Perspektive.

Bei den Einzelthemen der Studie sche ich weitreichende Angebote auf evan-
gelischer Seite. sie hat sich fiir viele katholische Positionen gedfinet. Der Rezepti-
onsprozess wird es zeigen. ob ebenso die evangelischen Anlicgen i der katholi-
schen Theologie und Kirche zu cinem bleibenden Faktor werden und umgekehut.
Denn die jeweiligen theologischen Grundanliegen hinter den unterschiedlichen
Auffassungen wurden als je berechtigt (') anerkannt.” ohne damit die Bedenken zu
verharmlosen.

Grofie Fortschritte sehe ich in der Verhiltnisbestimmung von Schrift und
Tradition/Kirche’, in der gemeinsamen Verantwortung aller Glaubigen fiir den
Glauben und die Schrifigebundenheit des Lehramtes, in der Rechtfertigungslehre
und ihren praktischen Konsequenzen (117(1). in der Ordinationsgebundenheit des
Amtes (132!). in der Verhiltnisbestimmung der Orts- und Universalkirche, sogar

I Vel z B, .ie katholische Seite anerkennt die Berechtigung dieser Bedenken = (198)
2 Somit st die Herlige Sehnift em Bueh der Kirche™ ( 30)
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in der Legitimitit eines Petrus- oder Einheitsamtes' bis hin zu leiblicher Auferste-
hung, Fegefeuer und Heiligenverehrung.

Diese ausgesprochene Expertenarbeit ist in einer genauen und dennoch gut
verstandlichen Sprache verfasst. So ist sie auch eine willkommene 6kumenische
Glaubensinformation fiir die Gemeinden. Sie nivelliert nicht im Konsensstil die
Unterschiede, sondern zeigt konfessionelles Profil. Durch die Einbezichung
frommigkeitsgeschichtlicher Aspekte kommt die Innenperspektive der jeweiligen
konfessionellen Praxis, das spirituelle Kolorit und die konfessionellen Empfind-
lichkeiten, zur Sprache, Die theologische Argumentation bekommt so eine prag-
matische Komponente. Okumenische Verstandigung verlangt somit nicht nur ei-
nen theologischen Reflexionsprozess, sondern auch eine Aufarbeitung der emotio-
nalen und spirituellen Verankerung von theologischen Sachfragen in der eigenen
Konfession. Dazu die Bereitschaft, sich durch die Anfragen und theologisch an-
dersgearteten Gewichtungen des Dialogpartners auf neue Erfahrungen einzulassen
und sich fiir Einsichten in die theologischen Hintergriinde der eigenen Konfession
zu 6ffnen. Deshalb wiinsche ich Communio Sanctorum eine lebhafte Rezeption in
den Gemeinden.

Ulrich Winkler

Assistent am Institut fir dogmatische Theologic

| Wie in allen Fragen mussen sich auch hier wirklich beide Seiten bewegen. _Eine Versoh-
nung im Blick aufl den ‘Petrusdienst” kann nur gedacht werden als Umkehr und Bekeh-
rung, als Neuanfang der universalen Gemeinschafi auf der Grundlage der gemeinsam pra-
genden Uberlieferungen. Diese Aufgabe stellt sich gleichermabben allen Kirchen.™ (199)
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Liturgie

KUNZLER, Michael, Die Liturgie der Kirche (AMATECA 10), Bonifatius Dru-
ckerei, Paderborn 1995, 672 p., Gb. 58.- DM; [SBN 3-87088-849-0

»Das Lehrfach Liturgiewissenschaft ist in den Seminarien und den Studienhdusern
der Orden zu den notwendigen und wichtigeren Fachern und an den Theologi-
schen Fakultiten zu den Hauptfichern zu rechnen .. (SC 16). Diese Forderung
der Liturgiekonstitution ist mancherorts nach fast 40 Jahren immer noch nicht
verwirklicht und dort wo sie verwirklicht wurde, scheint sie gerade wieder aufge-
hoben zu werden. Es ist eine Tendenz der allgemeinen Zuriickdrangung der Litur-
giewissenschaft festzustellen,' vielleicht aus einer gewissen Enttduschung heraus
iiber die vergangenen liturgischen Reformen, die die Kirchen nicht voller, sondern
leerer gemacht haben.

Nicht zuletzt deshalb ist es wichtig, dass sich die Liturgiewissenschaft deut-
lich positioniert zum einen innerhalb der theologischen Disziplinen, zum anderen
innerhalb der gesamtuniversitiren Wissenschaft.” Ein Lehrbuch mit dem Anspruch
der Gesamtdarstellung der Liturgie der Kirche versucht dieses Anliegen aufzugrei-
fen und leistet damit einen wertvollen Beitrag zur Gewichtung der Liturgie aber
auch zu deren Weiterentwicklung. Ein Lehrbuch will schlieBlich das Vorhandene
systematisch ordnen und damit in gewissem Sinn auch vor dem Verlust sichern.

Im katholischen Raum gibt es im Unterschied zum evangelischen nicht viele,
pragnant und verstindlich geschriebene Lehrbiicher der Liturgiewissenschaft. Ei-
nes der wohl bekanntesten ist das bereits 1985, seitdem in vielen Auflagen er-
schienene Lehrbuch von Adolf Adam: Grundrif} Liturgie. Tatsachlich ist dieser
Grundriss auch heute noch eine willkommene Einfiihrung in den Gottesdienst der
Kirche. Ausfiihrlicher und materialreicher ist das 1995 erschienene Lehrbuch von
Michael Kunzler: Die Liturgie der Kirche," das ich als Nachfolger dieses Grund-

1 Vgl. dazu die aktuellen Diskussionen um die Besetzung der liturgiewissenschafilichen
I.ehrstihle im deutschen Sprachraum oder die Hirtenbriefe diverser Bischofe zu liturgi-
schen Anlicgen.

2 Vgl Kohlschein, Franz/Winsche, Peter (Hg.), Liturgiewissenschaft - Studien zur Wissen-
schaftsgeschichte (1LOQF 78), Miinster 1996.

3 Kunzlers Lehrbuch fiigt sich ein in die in jiingster Zeit vorgelegten Hand- und Lehrbiicher
der Liturgiewissenschaft: Grethlein, Christian, Abril der Liturgik. Ein Studienbuch zur
Gottesdienstgestaltung, Giitersloh 1989 (2. iberarb. Auflage 1991): Volp, Rainer: Liturgik.
Kunst, Gott zu feiern (Band 1: Einfithrung und Geschichte: Band 2: Theorien und Gestal-
tung), Gutersloh 1992/1994; Handbuch der Liturgik: Liturgiewissenschaft und Theologie
und Praxis der Kirche, hg. v. Schmid-Lauber, Hans-Christoph/Bieritz, Karl Heinrich, Gét-
tingen 1995,
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risses bezeichnen mochte. Deshalb soll es in diesem Zusammenhang vorgestellt
werden.

Gesamtaufbau: Das Wesen der Liturgie wird seit der Liturgieerneuerung des
II. Vatikanum u.a. mit dem Begriff Dialog beschrieben. Dialog bedeutet eine dop-
pelte Bewegung und beinhaltet Wort und Antwort. Im liturgischen Sinn sind dabei
die katabatische, soteriologische, von Gott zu den Menschen absteigende und die
anabatische, kultische, von den Menschen zu Gott aufsteigende Bewegung ge-
meint. Kunzler greift diese beiden Bewegungen in seiner Beschreibung der Litur-
gie auf, wenn er auch deutlich von folgender, eher katabatischer Pramisse gepragt
ist: Die Liturgie der Kirche ist immer Ant-wort auf das zuvor gegebene Wort, das
Handeln Gottes an den Menschen. Damit zusammen hédngt das Verstidndnis der
Liturgie der Kirche als Teilhabe an der himmlischen Liturgie, die in der irdischen
gegenwartig gesetzt wird. Die starke personliche Pragung Kunzlers durch das ost-
kirchliche Denken ist sicherlich einer der Hauptgriinde dieser Grundeinstellung.

Bereits im Aufbau des Lehrbuches wird seine besondere Akzentuierung deut-
lich. Das Lehrbuch besteht nach einem Vorwort (15f) aus 6 Teilen:

1. Katabasis: Der Herabstieg Gottes zum Menschen (19-124)

2. Anabasis: Der Aufstieg des Menschen zu Gott (127-257)

3. Die Feier der Eucharistie (261-373)

4. Die sakramentlichen Feiern der Kirche (375-474)

5. Die Heiligung der Zeit 1: Liturgia verbi - Stundengebet und Wortgottesdienst
(477-542)

6. Die Heiligung der Zeit 2: Die Feier des Herrenjahres (545-645)

Ein Abkiirzungsverzeichnis, ein Personen- und Sachregister bilden den Abschluss.
Literaturangaben sind an die jeweiligen Kapitel angehéngt.

Die ersten beiden sowohl vom Umfang als auch vom Inhalt her fast gleichge-
wichtigen Teile bilden quasi die Grundlage einer Fundamentalliturgik. Wieder
spiirt man vor allem im ersten Teil die ¢stliche Theologie, in der Theologie und
Anthropologie nicht voneinander getrennt werden konnen, da der Mensch stets im
Mittelpunkt heilsokonomischen Denkens steht. Da die &stliche Liturgie in vielen
Bereichen ihre Urspriinglichkeit besser bewahrt hat als dies im Westen der Fall ist,
kénnte man also in manchem von ihr lernen.

Die neben vielen anderen moderen Liturgikern auch von Kunzler promul-
gierte ,,theologische Wende* in der Liturgiewissenschaft ist ein Hauptanliegen, das
sich durch das gesamte Werk zieht. Die in neueren Publikationen immer wieder
anzufindenden Uberlegungen zur Frage der Theologie der Liturgie bekriftigen
dieses Anliegen. Damit sind wir neben der Orientierung an der dstlichen Liturgie
bei einer weiteren Besonderheit dieser Publikation: Die theologische Dimension
der Liturgie wird deutlicher als in anderen Lehrbiichern akzentuiert. Die einzige
negative Begleiterscheinung besteht dabei in einer gewissen Unterbelichtung des
liturgischen Gestaltungsfreiraumes bzw. einer Uberbetonung des Kultaspektes,
obgleich Kunzler die anthropologische und die katabatische Wende in einer Zu-
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sammenschau sehen will. Der methodische Ansatz Kunzlers, zuerst eine Funda-
mentalliturgik vorzustellen und dann verschiedene Themenfelder der Liturgie zu
bearbeiten, wobei die Liturgie vor allem als von Gott gestaltete Feier in Raum und
Zeit verstanden wird, bringt es mit sich, dass im eben angesprochenen Sinn kaum
auf praktisch-theologische Fragen eingegangen wird.

Die einzelnen Teile: Im ersten Teil wird ausgehend von der Frage nach der
theologischen Wende in der Liturgiewissenschaft (19-25) der Begriff des Kultes
beschrieben (26-34), anschliefend die Liturgie als Gottes Werk und Gottes Dienst
an den vielen definiert (35-49), schlieflich die sichtbare Welt als Voraussetzung
der Liturgie (50-61) angegeben, an die alttestamentliche Katabasis (62-73) erin-
nert, die Liturgie des Hohenpriesters Christus (74-84) betont, der Geist ..der alle
Heiligung vollendet (85-91) als die eigentliche Legitimation unserer Liturgiefei-
ern in Erinnerung gerufen, die Kirche als Ort und Ereignis der Begnadung (92-
105)" und Anamnesis als die Katabasis Gottes in der Zeit (106-117) beschricben.
Den Abschluss dieses Kapitels bilden Uberlegungen zur Theosis als die Vergottli-
chung von Mensch und Welt, als Ziel der gottlichen Katabasis (118-124).

Wieder ist v.a. im letzten Abschnitt die dstliche Orientierung spiirbar, wobei
mir allerdings im wiederholt genannten Bild der himmlischen Liturgie die Gefahr
einer Spiritualisierung derselben gegeben zu sein scheint.

Unter der Uberschrift ., Alttestamentliche Katabasis® geht es um das jiidische
Erbe im christlichen Gotlesdienst. Ein duferst aktuelles Thema wird hier, wenn
auch leider etwas verkiirzt, so doch immerhin aufgegriffen. Nach Kunzler kam erst
in der Menschennatur Christi die himmlische Liturgie des Dreifaltigen auf die
Erde, wodurch erst die irdische Liturgie moglich wurde. Den jiidischen Kult be-
zeichnet er deshalb als vorliturgisch (70-72). was sicherlich nicht nur von der Ju-
daistik in Frage gestellt wird.

Nach dieser ersten Definition der Liturgie als Herabstieg Gottes zum Men-
schen wird nun im zweiten Teil der Aufstieg des Menschen zu Gott diskutiert, die
Anabasis und ihre sichtbare Gestalt (127-137), das Verhiltnis von Liturgie und
Kultur (138-144), die Liturgiewissenschaft und ihre Geschichte (145-160). der
Leib des Menschen als Organ liturgischen Handelns (161-173). die Sprache der
Liturgie (174-187), Gesang und Musik im Gottesdienst (188-203). das liturgische
Kleid (204-212), das Ding: Materielle Gegenstinde als anabatische Ausdrucksme-
dien (213-225), der liturgische Raum (226-241) und letztendlich Kirche: Die Ge-
meinschaft als anabatische Wirklichkeit (242-260).

Bei aller begriiBenswerten liturgietheologischen Ausrichtung des Gesamtwer-
kes wurde auf den Liturgiebegriff selber leider nur kurz eingegangen (145-160).
Die Warnung Kunzlers vor einer falschen Inkulturation ist wohl gerechtfertigt,

1 Im zweiten Teil finden wir dann die Beschreibung der Kirche als anabatische Wirklichkeit,
als Gemeinschafi.
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weniger aber sein allgemeiner Kulturpessimismus. Was ihm in Fachkreisen schon
wiederholt angekreidet wurde, ist beispiclsweise die undifferenzierte Klassifizie-
rung des Gregorianischen Chorals als _musiale Exotik™ (198). Uberhaupt wird der
liturgische Stellenwert der Musik leider zu wenig reflektiert.

Der dritie Teil behandelt die Feier der Eucharistie und folgt so in gewissem
Sinne dem Aufbau der Liturgickonstitution, die auch zunichst das heilige Ge-
heimnis der Eucharistie und dann erst die tibrigen Sakramente und Sakramentalien
behandelt. Freilich entspricht die Stellung dieses Abschnittes im Gesamtwerk der
tatsiichlichen praktischen Bedeutung der Eucharistie im Gesamt der Liturgie. An-
dererseits hat bereits die Liturgickonstitution darauf aufmerksam gemacht. dass die
christliche Initiation wieder deutlicher bewusst werden soll (vel. SC 71). so dass
die Behandlung der Eucharistie im Gesamtzusammenhang der Initiation wiin-
schenswert gewesen wire. Die zweilellos starke Betonung der Eucharistie (auch
vom Umfang her 112 Seiten im Unterschied zu 99 Seiten ftir die tibrigen Sakra-
mente) erinnert an die dstliche Begriffs-Gleichsetzung von Eucharistie und Litur-
ie.

So wird zunichst die Lucharistie als das Sakrament der Sakramente (261-
271) begrindet. bevor die wesentlichen Eckdaten aus der Geschichte der Eucha-
risticfeler (272-291) erortert werden, die verschiedenen Formen der Messfeier
(292-300). die cinzelnen Teile: der Erofinungsteil der Messe (301-312). der Wort-
vottesdienst (313-328). dic Gabenbereitung (329-339). das Eucharistische Hoch-
gebet (340-356) und schlieBlich der Kommunionteil der Messe (357-372). In die-
sem Abschnitl. in dem beispielsweise schr zu Recht der Friedensgrufy als Gebets-
schluss (35811) interpretiert wird. werden die einzelnen Teile der Eucharistiefeier
klar und kritisch analysiert.

Eine leider fehlende Diskussion der Gesamitstruktur der Eucharistiefeier hiitte
diesen Abschnitt vervollstandigt. In dieser Diskussion wire sicherlich eine aus-
fihrlichere Besprecaung der Gruppenmessen (v.a. der Kindermesse) oder die Dis-
kussion ciner alternativen. einfacheren Messstruktur (missa simplex) zu bestimm-
ten Anléssen (evtl. flir Werktage) ftir besondere Gruppen erfolgt.

Der vierte Teil beinhaltet die (iibrigen) sakramentlichen Feiern der Kirche.
Wenn bereits im ersten Abschnitt tiber die Sakramente als solche und ihre Bezie-
hung zur Eucharistic als Grundsakrament (375-383) gesprochen wird, erscheint
hier nicht nur noch einmal wie bereits angedeutet die Uberbetonung der Eucharis-
tie. sondern diesmal auch ein missverstindlicher Gebrauch des Begriffes Grund-
sakrament, der sonst iiblicherweise der Kirche zugesprochen wird (im Unterschied
zum Ursakrament: Jesus). Ansonsten werden die Initiationssakramente (384-404),
die Eucharistic als Sakrament auflerhalb der Messe (405-412). das BuBsakrament
(413-423), die Krankensalbung (424-434). das Weihesakrament (435-448), das
Ehesakrament (449-460) und die iibrigen sakramentlichen Handlungen der Kirche
(461-474) in ihrer Entwicklung und heutigen Feiergestalt dargestellt. Die Bedeu-
tung des Ordo schemt iiberbetont. zumal der Diakon scheinbar nicht mitbedacht

i
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wird und die Rede vom Priester als in persona Christi agens diese Richtung noch
verstarkt.

Der fiinfte Teil (Stundengebet und Wortgottesdienst) enthdlt die Strukturie-
rung des Tages im Stundengebet, die Heiligung der Zeit (477-488), die geschicht-
liche Entwicklung des Stundengebets (489-504), die erneuerte Stundenliturgie und
ihre Elemente (505-524), die Stundenliturgie in den Kirchen des Ostens und der
Reformation (525-533) und hingt in eher stiefmiitterlicher Art und Weise einige
Anmerkungen zu den Andachten (534-542) an, zu denen die verschiedensten
Wortgottesdienste gerechnet werden. Auch hier liee sich die Begrifflichkeit noch
etwas deutlicher differenzieren, zumal in neuester Zeit die Liturgiewissenschaft
versucht, zwischen Wort-Gottes-Feier als Uberbegriff (zu dem dann auch die ver-
schiedenen Andachten gezihlt werden) und Wortgottesdienst im engeren Sinn (als
Teil der Messe) zu unterscheiden.

Der sechste Teil hat ergénzend zum Teil fiinf die Strukturierung des Jahres
(Kirchenjahr) zum Inhalt, das Herrenjahr, die jahrliche Feier der Heilsgeheimnisse
Christi (545-560), den Sonntag als Wochenpascha, die christliche Woche, die
Quatembertage (561-576), den Gsterlichen Festkreis (577-599), den Weihnachts-
festkreis (600-613), Herrenfeste im Herrenjahr (614-624) und schlieflich die Feste
Mariens und der Heiligen (625-645).

Bei der immer wieder aktuellen Diskussion um den Wert des Sonntags er-
scheint mir die von Kunzler vorgenommene Betonung dieses Tages als Wochen-
pascha ebenso wichtig, wie die Stellung innerhalb dieses Kapitels noch vor den
Ausfiihrungen zum osterlichen Festkreis.

Zusammenfassung: Im besprochenen Lehrbuch haben wir es mit einer wirk-
lich umfassenden Abhandlung der Liturgie der Kirche im Sinne des II. Vatika-
nums zu tun, das seinem im Vorwort selbst formulierten Anspruch auch gerecht
wird: ,,Ohne Zweifel geht es in dem vorliegenden Buch um Wissensvermittlung.
Mehr aber noch soll die Liebe zuin Gottesdienst, zum Dienst Gottes an den vielen
(‘Liturgie®) und zum Dienst der vielen Gldubigen zur hoheren Ehre Gottes (‘Litur-
gie*) geweckt und bestarkt werden, damit inmitten unserer Welt die Gegenwart der
himmlischen Liturgie erfahrbar werden kann.*“ (15) Was dieses Lehrbuch beson-
ders wertvoll macht, ist die liturgietheologische und ostkirchlich-orientierte Aus-
richtung. Die im Gesamten gesehen wenigen kritischen Anmerkungen kénnen in
einer weiteren Auflage leicht korrigiert werden, so dass wir hier ein Werk vor uns
haben, dem viele Auflagen zu wiinschen sind.

Frank Walz
Assistent am Institut fiir Liturgiewissenschaft und Sakramententheologie
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Moraltheologie

BERNARDIN, Joseph Cardinal, Consistent Ethic of Life (ed. Thomas G.
Fuechtmann), Sheed and Ward, Kansas City 1998, 258 p., Pb. 12,97 §; ISBN 1-
55612-120-2

BIRNBACHER, Dieter, Tun und Unterlassen, Reclam, Stuttgart 1995, 400 p.,
Kart. 18.- DM; ISBN 3-15-009392-9

WOLBERT, Werner, Du sollst nicht toten. Systematische Uberlegungen zum
Totungsverbot (Studien zur theologischen Ethik 87), Universitétsverlag/Herder,
Freiburg i.Ue./Freiburg i. Br. 2000, 173 p., Kart. 46,- DM; ISBN 3-7278-1291-5
bzw. 3-451-27561-9

ZIMMERMANN-ACKLIN, Markus, Euthanasie. Eine theologisch-ethische Un-
tersuchung (Studien zur theologischen Ethik 79), Universitatsverlag/Herder, Frei-
burg i.Ue./Freiburg i. Br. 1997, 496 p.. Br. 95.- DM; ISBN 3-7278-1148-X bzw. 3-
451-26554-0

Ein Schwerpunkt meiner Arbeit in den letzten drei Jahren war eine ausgiebige Be-
fassung mit dem Tétungsverbot, die schlieBlich zur Publikation meines obigen
Buches fiihrte. Bei einer Tagung in den USA, bei der auch verschiedene Verlage
ihre neuen Produktionen vorstellten, fand ich u.a. den Titel ,,Consistent Ethic of
Life**. Das Stichwort war mir zum ersten Mal begegnet im Titel eines Aufsatzes
von Richard McCormick, der sich auch in diesem Band findet. Der bezeichnende
Untertitel des Aufsatzes lautet: ,Is there an historical soft underbelly?** Der Band
enthalt in seinem ersten Teil 10 Ansprachen des (inzwischen verstorbenen) Kardi-
nals. Ihm geht es um Konsistenz im praktischen Einsatz der Kirche flir das Leben.
So werden denn nicht nur ausdriickliche Probleme des Tétungsverbots beriihrt wie
Abtreibung, Euthanasie, Todesstrafe; der Kardinal kommt auch auf andere Dinge
zu sprechen, die das Leben gefihrden oder beeintrichtigen: Armut, Pornographie,
Rassismus und Sexismus. Defizienzen im Gesundheitssystem (die Umwelt scheint
mir hier freilich zu fehlen). Die ersten beiden Ansprachen stellen das Programm
vor, die restlichen wenden es auf bestimmte Problemfelder an. Das Stichwort des
Kardinals gab Anlass fiir ein Symposium an der Loyola-Universitét, bei dem Ri-
chard McCormick, John Finnis, James M. Gustafson und J. Bryan Hehir referier-
ten. Jeweils ein(e) andere(r) Autor(in) prisentierte eine kurze Stellungnahme zum
Thema. Die Referate und Stellungnahmen finden sich im 2. Teil des Buches. Der
3. Teil enthilt eine Antwort des Kardinals, der beim genannten Symposion anwe-
send war.
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Das Buch scheint mir zundchst bemerkenswert, insofern es eine niitzliche
Kommunikation zwischen einem Bischof und Theologen dokumentiert, wie sie
heute nicht gerade haufig ist (vgl. die Bemerkungen von F. J. van Beeck 124f).
Dariiber hinaus schien mir das Programm einer heute vielfach mehr oder weniger
empfundenen Notwendigkeit zu entsprechen, einer Konsistenz nicht nur im prakti-
schen Einsatz fiir das Leben (auf die es dem Kardinal ankam), sondern auch in der
moraltheologischen Theorie. Theoretische Konsistenzprobleme wurden zwar bis-
weilen bewusst (etwa anlasslich der AuBerungen der ersten Fassung des Weltkate-
chismus zur Todesstrafe). Die (deutschsprachige) Moraltheologie schien mir aber
insgesamt diese Fragen wenig verfolgt zu haben. Das genannte Buch zeigt hinge-
gen, wie ein Stichwort, ein Programm einen entsprechenden Reflexionsprozess
auslosen kann.

Im Zusammenhang mit der Euthanasieproblematik steht der Moraltheologe
vor der Aufgabe, die unterschiedliche Bewertung von Toten und Sterbenlassen zu
begriinden. Eine genauere Analyse des Problems Tun und Unterlassen hatte ich
hierfiir schon lange als Desiderat empfunden, als ich auf das gleichnamige Buch
von Birnbacher stiel3, das diesem Desiderat entspricht und die Reflexion in diesen
Fragen vorwértsbringen kann. Wichtige Fragen in diesem Zusammenhang sind
etwa: Wie grenzt man Tun und Unterlassen begrifflich ab? Kommt Unterlassung
kausale Wirksamkeit zu? Ist man fir Unterlassungen verantwortlich? Diese und
andere Fragen werden in diesem Buch mit Umsicht und Prézison beantwortet.
Wenn man auch Birnbachers Konsequenzen fiir die Frage der aktiven und passi-
ven Sterbehilfe nicht in allen Punkten zustimmen sollte, so scheint mir doch die
Grundeinsicht richtig, dass der Unterschied zwischen Téten und Sterbenlassen
nicht als solcher allein moralisch entscheidend ist, sondern in Zusammenhang mit
anderen Faktoren, die in der Regel mit diesem Unterschied verbunden sind.

Diese These vertritt auch Zimmermann in seiner vorziiglichen Arbeit zum
Thema Euthanasie. Er spricht von einer ,,modifizierten Signifikanzthese™ im Un-
terschied zur Aquivalenzthese (die den Unterschied zwischen Téten und Sterben-
lassen fiir ethisch belanglos hilt) und der einfachen Signifikanzthese (die den Un-
terschied allein als solchen fiir entscheidend erklért).

Die Arbeit bemiiht sich im 1. Teil um eine Begriffsgeschichte und - klarung.
Der 2. Teil setzt sich mit grundlegenden Denkfiguren der aktuellen Diskussion
auseinander. Angesichts der Tatsache, dass diese Diskussion kaum noch zu tiber-
blicken ist, muss man die {iberaus prézise und belesene Arbeit von Zimmermann
wohl zur Pflichtlektiire fur den Moraltheologen erkldaren. Als Beispiel fur eine
griindliche Analyse seien etwa die Uberlegungen zum Dammbruch-Argument
oder Argument der schiefen Ebene (,,slippery slope®) genannt (Kap. 6), das in die-
sem Kontext eine wichtige Rolle spielt.

Waren die beiden letztgenannten Werke fiir das Euthanasiekapitel in meinem
eigenen Buch wichtig, ist mir durch die erstgenannte Veroffentlichung deutlich
geworden, dass man die verschiedenen Bereiche des Tétungsverbots im Zusam-
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menhang bedenken muss, sich also nicht immer auf die bei uns aktuellen Bereiche
Schwangerschaftsabbruch und Euthanasie beschrinken darf. Die Notwendigkeit
mag etwa deutlich werden angesichts der Tatsache, dass dic Notwehr bisweilen als
Analogie in Fragen des Schwangerschafisabbruchs bemiiht worden ist. In diesem
Zusammenhang ist dann die ethische Rechtfertigung der Notwehr zu reflektieren.
Nach der traditionellen Formel des Tétungsverbots darf man niemals einen Un-
schuldigen direkt toten. Die kirchlichen Positionen scheinen sich daraus konse-
quent zu ergeben, so dass die traditionelle Lehre auf den ersten Blick den Eindruck
einer mustergiiltigen Konsistenz macht. Vergleicht man aber die verschiedenen
Problembereiche, stellt man fest, dass die Rede vom ,Unschuldigen® bzw.
»Schuldigen™ nicht immer denselben Sinn hat. AuBerdem scheint sie ihren ur-
spriinglichen Sitz im Leben in Fragen der Tétung durch die 6ffentliche Gewalt zu
haben; insofern ist die Anwendung in den Bereichen Abtreibung und Euthanasie
zu problematisieren. Auch die Unterscheidung von direkter und indirekter T6tung
bzw. die Handlung mit Doppelwirkung tiberhaupt findet keine einheitliche Inter-
pretation und Anwendung. Diese Fragen sowie auch die Frage, wer in diesem Zu-
sammenhang als Mensch bzw. Person zahlt, werden in der genannten Veréffentli-
chung behandelt.

Werner Wolbert

Professor {iir Moraltheologie
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Gescllschaftslehre

HUNTINGTON, Samuel P., Kampf der Kulturen. Die Neugestaltung der Welt-
politik im 21. Jahrhundert, Europaverlag, Miinchen/Wien °1997, 581 p.. Gb.
34.- DM; ISBN 3-203-78001-1

.Kultur und die Identitdt von Kulturen, auf hichster Ebene also die Identitit von
Kulturkreisen, pragen heute, in der Welt nach dem Kalten Krieg, die Muster von
Kohirenz, Desintegration und Konflikt™ (19). Samuel P. Huntington, ein amerika-
nischer Politikwissenschafiler. Professor an der Harvarduniversitit und langjihri-
ger politischer Berater der US-Regierung. verdffentlichte erstmals 1993 in der
Sommerausgabe der Zeitschrift ..Foreign Affairs” seine Thesen zum Thema: Wie
werden sich die Konflikte Ende des 20. Jahrhunderts und in den folgenden Jahr-
zehnten weltweit abspielen? Er loste damit eine bisher noch kaum dagewesene.
lange und scharfe Diskussion in mehreren Printmedien aus.

Huntington geht davon aus. dass sich nach dem Kalten Krieg die Volker
nicht so schr durch ihre Ideologie. ihre Politik und Okonomie unterscheiden. son-
dern durch die Kultur und die Kulturkreise. Fragen wie: Wer sind wir? Woher
kommen wir? Wohin gehen wir?, suchen nach Antworten. ,.Die Menschen defi-
nieren sich tiber Herkunft, Religion, Sprache. Geschichte, Werte. Sitten, Gebrau-
che und Institutionen. Sie identifizieren sich mit kulturellen Gruppen: Stammen,
ethnischen Gruppen, religiosen Gemeinschafien, Nationen und, auf weitester
Ebene. mit Kulturkreisen™ (21). Die gesamte menschliche Geschichte ist die Ge-
schichte von Kulturen. Und die grofien Kulturen der Menschheitsgeschichte iden-
tifiziert man wiederum mit den groflen Religionen der Welt.

Huntingtons These wird durch die politische Realitdt unterstrichen. Men-
schen mit gleicher Ethnizitidt und Sprache. aber mit verschiedenen Religionen fiih-
ren von Siidostasien bis zum Balkan Kriege. Es streiten die Buddhisten und die
Hindus in Bhutan, die Hindus und die Muslime in Kaschmir. im Sudan bekidmpfen
sich die Christen und die Muslime. in Israel bekriegen sich die orthodoxen und si-
kularen Juden und Mitglieder der islamischen Religionsgemeinschaft und im
Nordirland-Konflikt gibt es gewaltsame Auseinandersetzungen mit religios-sozia-
lem Hintergrund zwischen Protestanten und Katholiken.

In fritheren Zeiten lagen die jeweiligen Hochkulturen weit auseinander und
so kam es kaum zu Bertihrungen. Ideen und Technologien wanderten von Kultur
zu Kultur, aber das dauerte oft Jahrhunderte (vgl. 64). 400 Jahre lang wurde inter-
kulturelle Beziehung gleichgesetzt mit Anpassung anderer Gesellschafien an die
westliche Kultur. Im 20. Jahrhundert hat sich dies verdndert. Es begann erstmals
eine Interaktion zwischen allen Kulturen. Neue Herausforderung brachte die Int-
stehung der groflen politischen Ideologien, wie z.B. der Liberalismus. der Sozia-
lismus, der Marxismus. der Kommunismus. der Nationalismus und der Faschis-
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mus, die allesamt im westlich-europdischen Kulturkreis entstanden sind (vgl. 71).
Auffallend ist jedoch, dass keine grofie Weltreligion ihren Ursprung im westlichen
Kulturkreis zeichnet.

Die zwei groBten Herausforderungen der westlichen Kultur sind heute der
asiatische und der muslimische Kulturkreis. Die globale Politik sieht sich vor einer
neuen Aufgabe. Vilker und Linder mit dhnlichen Kulturkreisen riicken zusam-
men. An die Stelle von Blocken im Kalten Krieg treten kulturelle Gemeinschaften
(vgl. 193). Bei den aktuellen Debatten in der EU kann dies ganz deutlich aufge-
zeigt werden. Die katholischen und protestantischen Lander des fritheren War-
schauer Pakts wollen die Mitgliedschaft und es wird dariiber positiv verhandelt.
Den beiden einzigen muslimischen Staaten in Europa (Turkei und Bosnien) steht
man skeptisch, ja sogar ablehnend gegeniiber.

Nach der These von Samuel Huntington wird es in Zukunft noch mehr Kon-
fliktfalle geben, die in kulturellen Gegensitzen griinden. Besorgniserregend ist da
vor allem die zunehmende Radikalisierung des Islam und die wachsende Bevolke-
rungszahl in China und Indien. Die Bedeutung Europas und Amerikas nimmt zu-
nehmend ab. . In der heraufzichenden Ara sind Konflikte zwischen Kulturen die
groBte Gefahr fiir den Weltfrieden, und eine auf Kulturen basierende Ordnung ist
der sicherste Schutz vor einem Weltkrieg. Die Zukunft des Friedens und der Zivi-
lisation héngt davon ab, daf die fithrenden Politiker und Intellektuellen der grofien
Weltkulturen einander verstehen und miteinander kooperieren” (531). In fast allen
Weltkulturen und Religionen gibt es eine Tradition der Moral und des Mitgefiihls,
die sogenannte ,,Goldene Regel”. Huntington gibt den Rat, sich von politischer
und religidser Seite her wieder mehr darauf zu besinnen.

Der Autor versteht es Themen anzusprechen, die man heute lieber meidet. Er
tibt auch Kritik an der eigenen Regierung zwecks ihrer Doppelmoral, wie es z.B.
bei der Einklagung von Menschenrechten immer wieder nachgewiesen werden
kann. Er scheut es auch nicht, aus den Resultaten seiner Studien Empfehlungen zu
geben, damit ,,der Westen” in diesem Konkurrenzkampf nicht an Bedeutung ver-
liert. Obwohl seine Zukunftsaussichten fiir den sogenannten ,,Westen™ sehr pessi-
mistisch sind, kann man nicht umhin zuzugeben, dass seine Diagnose in vielen Be-
reichen stimmt. Noch dazu kommt, dass im ,,Westen”, vor allem in Europa, die
Religion an Bedeutung verliert. Bei interreligiosen Weltkongressen fillt auf, dass
Glaubige aller Religionen dies immer mehr negativ anmerken. Der Vorwurf ist
nicht zu iiberhoren, dass Globalisierung gerne gleichgesetzt wird mit dem Uber-
stiilpen westlicher Werte und Ideen, ohne Riicksicht auf andere Kulturen.

Das Buch ist in einer klaren und verstindlichen Sprache geschrieben und ist
so zu einer spannenden Lektiire geworden. Der Umfang des Themas macht es
auch notwendig, manches zu sehr an der Oberfldche und zu pauschal zu behan-
deln, wie z.B. den islamischen Kulturkreis, oder wenn der Autor davon ausgeht,
dass Asien konfuzianisch geprégt ist, was so nicht stimmt. Es stimmt auch nicht,
dass immer die Religionen Unruhestifter sind. Es sind vor allem fanatische Fiihrer,
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Randgruppen der jeweils eigenen Religion, die durch die Religion zu Macht ge-
langen wollen.

Dennoch empfiehlt sich das Buch als Pflichtlektiire fiir Soziologen, Politik-
wissenschaftler, Psychologen, Historiker, Theologen und fiir all jene, die an der
Tagespolitik interessiert sind, die kompetent bei aktuellen Themen mitdenken,
mitdiskutieren und Losungsvorschlige erstellen wollen. Samuel P. Huntington
versteht es sehr gut, die eigene Meinung des Lesers herauszufordern und zu Dis-
kussionen anzuregen.

ScumipT, Helmut (Hg.), Allgemeine Erklirung der Menschenpflichten. Ein
Vorschlag (Serie Piper 2664), Piper, Miinchen 1997, 159 p., Kart. 16,90 DM;
ISBN 3-492-22664-7

Jede Person, gleich welchen Geschlechts, welcher ethnischen Herkunft, welchen
sozialen Status, welcher politischen Uberzeugung, welcher Sprache, welchen Al-
ters, welcher Nationalitdt oder Religion, hat die Pflicht, alle Menschen menschlich
zu behandeln” (Art. 1).

In einer Zeit, in der wir beinahe 100 verschiedene Menschenrechtskonventio-
nen haben, ldsst eine Allgemeine Erkldrung der Menschenpflichten authorchen.

Der InterAction Council ist ein Zusammenschluss von fiihrenden ehemaligen
Politikern, Bundeskanzlern (der Herausgeber dieses Buches war Bundeskanzler
der Bundesrepublik Deutschland und ist derzeit Ehrenvorsitzender des InterAction
Councils; auch der ehemalige Bundeskanzler von Osterreich, Franz Vranitzky ist
Mitglied), Experten, Befiirwortern und Férderern. Seit 1987 arbeiteten sie an ei-
nem Grundbestand humaner ethischer Standards, um globale Probleme auf ,.der
Basis von Ideen, Werten und Normen, die von allen Kulturen und Gesellschaften
respektiert werden” (21), zu losen.

1998 iiberreichten sie zum 50. Jahrestag der Allgemeinen Erkldrung der
Menschenrechte den Vereinten Nationen ihren Vorschlag von den Menschen-
pflichten, welche die Menschenrechtserkldrung von 1948 stirken, ergéinzen und
neu beleben sollte. Spannungen gibt es immer zwischen der Freiheit, der Gleich-
heit und der Verantwortung der Menschen. Wenn es uns gelingt, Rechte und
Pflichten ins Gleichgewicht zu bringen, wird die Freiheit verstirkt, und somit eine
bessere Welt geschaffen werden.

Diese Erkldrung ist ein Versuch, hier eine Balance herzustellen, ein Umden-
ken zu bewirken. ,,Ein Minimum weltweit gemeinsam anerkannter ethischer Stan-
dards wird fiir das interkontinentale Zusammenleben zur dringenden Notwendig-
keit™ (11).

Im Unterschied zur Allgemeinen Erkldrung der Menschenrechte von 1948
wird jede einzelne Person angesprochen. Nicht der Staat allein ist dafiir zustéindig,
dass die fundamentalen Menschenrechte gewihrt werden, dass Rechte und Ver-
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antwortlichkeiten im Gleichgewicht gehalten werden. Jeder einzelne Mensch, jede
einzelne Person wird zum Handeln aufgefordert.

In einer Zeit, wo wir weltweit miteinander verbunden sind, wo Gewalt im
Fernsehen via Satelliten zum Alltag gehort, wo die Privatsphére einzelner Men-
schen von Reportern und Paparazzis nicht mehr respektiert wird und wo die Of-
fentlichkeit immer mehr mit Skandalen konfrontiert wird, wo uns bewusst die
Wahrheit von Verantwortlichen in Politik und Wirtschaft vorenthalten wird,
braucht die Welt mehr denn je eine solche Erklarung.

Weltweit akzeptiert wird in den verschiedenen Religionen und Kulturen die
Goldene Regel. Das ist die Basis dieser Erkldrung, denn: Wenn wir ein Recht auf
Leben haben, dann haben wir gleichzeitig die Pflicht, Leben zu respektieren und
keine andere Person zu verletzen.

In diesem Buch ist der Text der ,,Erkldrung iiber die Menschenpflichten® ab-
gedruckt, es wird die mithsame Entstehungsgeschichte und der Inhalt dokumen-
tiert und kommentiert. Es wird der Frage nachgegangen, warum man neben
Rechten auch von Pflichten reden muss. Die internationalen Reaktionen der UNO,
von China, Indien und den USA machen daraus eine spannende Lektiire. Der Ver-
gleich der ,.Erkldrung der Menschenpflichten™ von 1997 mit der ,,Erkldrung zum
Weltethos des Parlaments der Weltreligionen® von 1993 macht ganz deutlich, dass
es hier viele Parallelen gibt und dass es fiir die Gegenwart vier ethisch unverriick-
bare Weisungen gibt: Gewaltlosigkeit, Ehrfurcht vor dem Leben, Gerechtigkeit
bzw. Solidaritat und Toleranz als gegenseitige Achtung (128).

Auffallend ist jedoch in der Erkldrung der Menschenpflichten, dass man Beg-
riffe wie ,,Mensch” und ,,Person™ nicht genau definiert. Sie werden eher wahllos
eingesetzt. Es bleibt offen, ob jeder Mensch auch gleichzeitig Person ist. Wenn
man aber davon ausgeht, dass in den vergangenen Jahren immer mehr der Trend
dahin geht, dass jeder Mensch nicht mehr automatisch eine Person ist, ist dies si-
cherlich eine Schwachstelle dieser Erklarung.

Dass manche Kritiker diese Erkldrung ablehnen, weil sie davon ausgehen,
dass die bereits vorhandenen Konventionen iiber die Menschenrechte geniigen,
darf nicht Anlass sein, diesen Vorschlag ad acta zu legen. Dieses Buch ist eine
Pflichtlektiire fiir all jene, die es nicht hinnehmen wollen, dass wir in einer Zeit le-
ben, wo jeder zweite Erdenbiirger von fundamentalen Menschenrechtsverletzun-
gen betroffen ist. Ein Buch, das zum kritischen Sehen, objektiven Urteilen und vor
allem zu personlichem Handeln herausfordert.

Gertraud Putz
Assistenzprofessorin am Institut fiir Christliche Gesellschaftslehre
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Pastoraltheologie

ScHMIDT, Eva Renate/BERG, Hans Georg, Beraten mit Kontakt. Gemeinde-
und Organisationsberatung in der Kirche. Ein Handbuch, Burckhardthaus-
Laetare Verlag, Gelnhausen 1995, 488 p., Geb. 128,- DM; ISBN 3-7664-9307-8

Am Institut fiir Pastoraltheologie an der Theologischen Fakultdt der Universitat
Salzburg ist seit 1993 das Projekt ,.Gemeindeberatung und Organisationsentwick-
lung in der Kirche* (im folgenden GB) in gemeinsamer Kooperation mit dem Bil-
dungshaus St. Virgil/Salzburg und den 6sterreichischen Seelsorgedimtern angesie-
delt. Es ist damit maBgeblich mitbeteiligt an der Konzeption, Durchfiihrung und
Evaluation von Ausbildungskursen, die Ménner und Frauen, ausgestattet mit
theologischem Grundwissen, aber auch mit den vielfiltigsten Erfahrungen in
kirchlichen Gruppierungen und Gemeindearbeit, dazu befdhigen soll. als Organi-
sationsberaterlnnen in kirchlichen Kontexten arbeiten zu kénnen. Insofern ist es
angebracht, an diesem Ort ein Standardwerk fur GB vorzustellen, dessen Autorln-
nen, Schmidt und Berg, durchaus als Pioniere der GB im deutschsprachigen Raum
bezeichnet werden koénnen. Sie haben einen 20-jdhrigen Erfahrungsschatz in
kirchlichen Beratungsprozessen systematisiert und mit zahlreichen methodischen
Anregungen und Beispielen gefiillt. Eva Renate Schmidt, Pfarrerin und langjahrige
Leiterin der GB-Ausbildung in der evangelischen Kirche Frankfurt-Hessen-Nas-
sau, hatte in Anlehnung an das amerikanische Modell der ..Parish Consultation®
gemeinsam mit anderen Theologen und Theologinnen eine Beratungsform entwi-
ckelt, mit dem Ziel, kirchliche Gemeinden, Teams und andere pfarrlichen Ein-
richtungen und Institutionen so zu unterstiitzen, dass sie die anstehenden Erneue-
rungs- und Entwicklungsprozesse selbsttragend durchfiihren kénnen. Mittlerweile
ist ,,Gemeindeberatung und Organisationsentwicklung® im Beratungssektor der
beiden grofien Kirchen eine feste Grofle, es haben sich vielféltige aber auch unter-
schiedliche Schwerpunktsetzungen herauskristallisiert. Wurden in den frithen 80er
Jahren etwa von Hermann Steinkamp noch erhebliche Theoriedefizite konstatiert,
so hat nun auch auf theologisch wissenschaftlicher Ebene eine breite Diskussion
eingesetzt. Dies nicht zuletzt auch deswegen, weil der Dialog mit Sozial- und Hu-
manwissenschaften - im Fall der GB z.B. mit Modellen aus der Organisationsent-
wicklung, den systemischen Beratungsansitzen oder der Gruppen- und Konflikt-
psychologie - eine groBe Herausforderung fiir theologische und ekklesiologische
Grundannahmen darstellt.

Die Bedeutung des vorliegendes Handbuches liegt jedoch in seiner ausge-
sprochenen Praxisndhe und Erfahrungsbezogenheit. Von daher werden berateri-
sche Spielrdume gedffnet, deren Rahmen gekennzeichnet ist durch die (sehr wohl
theologische) Option, dass Gemeinde Subjekt ihres Handelns und deshalb der Be-
ratungsprozess selber immer auf Miindigkeit und Emanzipation ausgerichtet ist.
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Insofern will GB dem Klientensystem bestimmte Losungen nie als von auflen
kommende ,,Rezepte* iiberstiilpen, etwa im Sinne eines Expertenwissens oder ei-
ner bestimmten Machtstrategie. Die betreffende Organisation wird bei der Suche
nach Losungen ihrer Probleme mit dem Ziel begleitet, fiir ihre spezifische und un-
verwechselbare Situation die ihr geméBen Losungen zu finden. Kernfrage dabei
ist: Wie verindern und entwickeln sich (kirchliche) Organisationen und die Men-
schen in ihnen so weiter, dass sie den Anforderungen der Gesellschaft aber auch
den kirchlichen Realitdten gerecht werden kénnen? GB ist dabei, und das wird im
gesamten Handbuch spiirbar, ein Such- und Lernprozess, in dem beide wechsel-
wirkend mitbeteiligt sind: das Beratungssystem ebenso wie das Klientensystem.

Insofern ist ,,Beraten mit Kontakt™ nicht ausschlieB3lich ein Handbuch fiir Be-
raterlnnen, sondern auch dazu geeignet, dem einen oder der anderen Hauptamtli-
chen einen praktikablen Handwerkskoffer zur Verfiigung zu stellen, mit dessen
Hilfe Schritte in Richtung Gemeindeentwicklung in Angriff genommen werden
konnen. - Gegliedert ist das vorliegende Buch in drei Teile:

Teil 1, Kirche und Gemeindeberatung (11- 48), bringt einen Uberblick iiber
die wesentlichen theoretischen Grundannahmen. Religionssoziologische Erkennt-
nisse werden umrissen und in Beziehung gesetzt zur kirchlichen Arbeit vor Ort.
Kirche wird als Organisation gesehen, d. h., ihre empirisch strukturelle Seite wird
in den Blick genommen. GB bedient sich dabei ,.systemtheoretischer Modelle, um
Kirche als Organisation bzw. als Ensemble von Organisationen zu beschreiben™
(16). Mit Blick auf die Pastoralpsychologie war GB damit eine der ersten Bera-
tungsansitze in der Kirche, die Impulse der (hier sozialwissenschaftlich verstande-
nen) Systemtheorie aufgenommen und damit gearbeitet haben. Kurz und vor allem
sehr verstdndlich, bieten Schmidt/Berg in diesem ersten Teil einen Einblick in die
Komplexitdt wechselseitiger Systembedingungen. Das Hauptaugenmerk in einer
so verstandenen Organisationsberatung und - analyse liegt deshalb auch auf den
Kommunikations- bzw. Interaktionsstrukturen und nicht auf den einzelnen Perso-
nen. Demgemil formulieren sie: ,,Gemeindeberatung ist eine Folge von Aktivita-
ten, die - in einer Phase unzureichender Selbstregulierung - das Klientensystem,
d.h. eine Gemeinde oder eine kirchliche Einrichtung, (wieder) in die Lage verset-
zen sollen, seine Umwelt und seine interne Verfassung genauer wahrzunehmen,
seine Aufgaben und Leistungen klarer zu fassen und entsprechend wirkungsvoller
zu handeln.” (26)

In einem weiteren Abschnitt erkunden die Autorlnnen das Leistungsangebot
von GB (22ff). Es reicht von Konfliktmanagement lernen, personalentwicklerische
Malnahmen setzen, Teamentwicklung fordern, Profil und Effektivitit gewinnen
mit Hilfe von Ziel- und Priorititenfokussierung bis hin zur Begleitung von organi-
sationalen Ubergangs- und Sterbeprozessen oder der Entwicklung und Férderung
neuer Organisationsgestalten.

Der zweite Teil, Beratung als Prozefs (49-180), stellt ausschnittweise Mo-
delle und Konzepte vor, mit denen organisationsentwicklerisch gearbeitet werden
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kann. Dabei kommen systemische Beratungsansitze ebenso zu tragen wie grup-
pendynamische Einsichten, Themenzentrierte Interaktion, oder gestalttherapeuti-
sche Arbeit. Die Basis bildet dabei die Aktionsforschung in Anlehnung an Kurt
Lewin, sowie eine ausfiihrliche Darstellung des Organisationsentwicklungs-Zyk-
lus. Der ausgesprochene Werkbuch-Charakter zeigt sich hier darin, dass jeder ein-
zelne der sieben Schritte im Laufe eines OE-Zyklus mit zahlreichen methodischen
Anregungen aufbereitet wird, die nahezu eins zu eins in die beraterische Arbeit
tibernommen werden konnen.

Der umfangreichste Abschnitt des Buches hat spezielle Einzelthemen (181-
475) zum Inhalt. Schmidt/Berg behandeln dabei die . klassischen Organisations-
beratungs-Themen wie: Konfliktregelung, Teamentwicklung, Organisationskultur,
Leitungsfragen oder Visions- und Zielarbeit. Jedem Bereich wird ein Theorie- und
Informationsteil vorangestellt, gefolgt von einer Fiille direkt in die Praxis anzu-
wendender Ubungen. Den Abschluss bilden spezielle auf das jeweilige Unterka-
pitel bezogene Literaturhinweise. Beachtenswert ist aber auch die Hereinnahme
kirchlicher Sonderthemen, namlich die Auseinandersetzung mit Macht und Geld,
mit Haupt- und Ehrenamt, sowie die Relevanz der Geschlechtlichkeit im System
Kirche. Besonders die scharfe Analyse im Hinblick auf Frauen-Identitdt und ihre
katalysatorische Relevanz fiir Organisationsentwicklung ist ihrer Zeit voraus (die
Textarbeit wurde laut Vorwort 1992 beendet), bedenkt man, dass geschlechtsspe-
zifische Fragestellungen im OE-Bereich erst in den letzten beiden Jahren eine
Rolle zu spielen beginnen.

Insgesamt bringt ,.Beraten mit Kontakt™ tatsdchlich in Kontakt mit der Viel-
falt und Kreativitdt von organisationsentwicklerischem Know How im Kontext
Kirche. Dariiber hinaus hilt es Kontakt mit der konkreten Umsetzungsarbeit der
Kirche(n) vor Ort. Auch wenn die neueren Fragestellungen im Zusammenhang mit
den knapper werdenden finanziellen und personellen Ressourcen nicht mehr be-
handelt werden konnten - wie z.B. die fir viele Didzesen brennenden Fragen zu
Regionalisierung, Schaffen von Seelsorgerdumen, Leitungsvakuum contra hierar-
chische Verfassung usw. - so ist das Handbuch sprachlich und inhaltlich ein
Meisterwerk. Klarende Grafiken, hilfreiche Formularvorlagen, Frage- und Aus-
wertungsbdgen erhdhen die Benutzerfreundlichkeit ebenso wie ein ausfithrliches
Literaturverzeichnis und das Sachregister am Ende des Buches. So ist es durchaus
gerechtfertigt, wenn ,,Beraten mit Kontakt nicht nur in gemeindeberaterischen In-
siderkreisen als die ,,Blaue Bibel der GB* bezeichnet wird.

Angelika Pressler

Assistentin am Institut fiir Pastoraltheologie
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HUBER, Wolfgang, Kirche in der Zeitenwende. Gesellschaftlicher Wandel und
Erneuerung der Kirche, Giitersloh 1998, 335 p., Geb. 44,- DM; ISBN: 3-89204-
828-2

Ein Bischof sucht Wege aus der Krise seiner Kirche und ermuntert, sich an der
Entwicklung eines gesellschaftlichen Leitbildes zu beteiligen. Trotz Mitglieder-
schwund ist er optimistisch, dass Kirche in der Zivilgesellschaft ihre Aufgaben er-
fullen und wieder mehr Menschen zu Lebenssinn und religiosen Werten verhelfen
kann. Wolfgang Huber liefert mit seinem Buch _Kirche in der Zeitenwende - ge-
sellschaftlicher Wandel und Erneuerung der Kirche™ ein besonders spannendes
Stiick Okumene. Er ist gelernter Sozialethiker und Dogmatiker, seine praktische
Kompetenz ist als Bischof der evangelischen Kirche in Berlin-Brandenburg seit
1994 gewachsen, seit 1997 ist er Mitglied des Rats der evangelischen Kirche in
Deutschland und daneben Honorarprofessor in Berlin und Heidelberg. Wenn Hu-
ber von Kirche spricht, meint er vorerst die ihm wohlvertraute evangelische Kir-
che, und zwar vor allem die von Mitgliederschwund betroffene Mehrheitskirche
und die Reste kirchlichen Lebens in den neuen Bundeslidndern. Entstanden ist das
Werk als Teil des Projekts ..Geistige Orientierung™ der Bertelsmann Stiftung.

Was macht nun das Buch fiir Pastoraltheologen so niitzlich, dass der Rheini-
sche Merkur sogar schreibt ,,Dieses Buch darf in der Hand keiner Theologin und
keines Theologen fehlen!*

Die Analyse ist prizise, schonungslos und nicht durch Selbstmitleid beein-
trichtigt. Die Sakularisierung der Gesellschaft haben fiir Huber die Kirchen in ge-
wissem Umfang als Selbstsikularisierung in sich aufgenommen und dabei ihre
zentrale Botschaft, die Transzendenz und den . Heiligen Raum* vernachlissigt.
Der Theologe beschreibt in einem Theorie-Praxis-Zirkel, was er als Bischof in
Gemeinden und anderen kirchlichen Strukturen erlebt und leitet daraus seine Auf-
gaben flir die Kirche ab.

Glauben muss verstandlich werden. Huber sieht die Notwendigkeit, das, was
nicht mehr selbstverstindlich ist. neu verstdndlich zu machen. Es sei die erste
Aufgabe der Kirche, Glaubensthemen - etwa die Botschaft von der unverdienten
Gnade - ins Zentrum zu riicken und ihnen Vorrang vor allen moralischen Appellen
zu geben.

Wesentliche Bedeutung kommt in der Verkiindigung dem christlichen Frei-
heitsbegriff zu. der in einer Zeit von Individualisierung und Pluralisierung Selbst-
bestimmung und Verantwortung fiir den Néichsten verbindet.

Glaube muss auch soziale Plausibilitit gewinnen. Die Sozialform christlichen
Glaubens ist der Gottesdienst, das gemeinsame Feiern, gemeinsame Loben und
gemeinsame Klagen. Der Begriff der Gemeinschaft kénne in neuen Formen mit
neuem Leben aufgefiillt werden. Die Verdeutlichung des Gottesdienstes im Alltag
ist die Kultur des Helfens.
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Die Krise der Kirche hat fiir Wolfgang Huber viele Facetten: Orientierungs-
krise, Mitgliederkrise, Finanzkrise, Mitarbeiterkrise, Organisationskrise. Zu allen
Facetten liefert Huber DenkanstoBe, etwa die Kircheneintrittsstellen in City-Kir-
chen, Mitgliederpflege wie BegriiBung von Neuzugezogenen, planmiBige und
professionelle Offentlichkeitsarbeit, die Wahrnehmung neuer publizistischer Her-
ausforderungen und die Arbeit an einem Leitbild fiir eine offene und 6ffentliche
Kirche. Besonderes Augenmerk legt Huber auf die umfassende Entwicklung des
kirchlichen Personals. Als Folge der Finanzkrise gibt es Einschrinkungen beim
hauptamtlichen Personal. Neue Formen von Teilzeit oder Sabbatregelungen
konnten die Kirche zum Vorbild fiir ,,Arbeit neu verteilen® in Zeiten geringerer
Ressourcen machen. Unabdingbar ist fiir Huber die Personalentwicklung. Die Fi-
higkeit zu Kommunikation und Kooperation ist in allen kirchlichen Arbeitsfeldern
und bei allen kirchlichen Berufsgruppen eine Kernkompetenz. Die regelmiBige
Evaluierung der Arbeit fordert die Effizienz pastoralen Handelns.

Schwindende hauptamtliche Mitarbeiter machen grofiere Organisationsein-
heiten nétig. Offentlichkeitsarbeit, Gemeinschaft in Gruppen, Diakonie, Mission
und Beratung sind nur noch im regionalen Verbund und woméglich in &kumeni-
scher Zusammenarbeit zu leisten, weil einzelne Gemeinden damit iiberfordert wi-
ren. Die Forderung nach schlanker Verwaltung darf nicht vor Pfarramtern halt ma-
chen. :

Die Wege aus der Krise fithren zu einem Reformkonzept fiir eine Kirche, die
sich in der Zivilgesellschaft behauptet. Die Kirche hat viel von ihrem Kredit in der
Gesellschaft verspielt, weil sie sich durch Jahrzehnte auf Ethik und Moral als In-
halte der Verkiindigung einengen lieB oder sich selbst eingeengt hat. Wolfgang
Huber traumt von einer Kirche, die sich einmischt: Kirche als intermediire Insti-
tution in der Zivilgesellschaft. Im Bildungswesen, in der Wahrnehmung politischer
Verantwortung und in der Kultur des Helfens konnte dieses Einmischen spiirbar
werden. Die Kirche muss sich an der Entwicklung des gesellschaftlichen Leitbil-
des beteiligen und darf nicht nur durch moralisch-ethische Zwischenrufe auffallen.

Die Lektire der Analysen, Strategien und Reformkonzepte von Wolfgang
Huber ist spannend, gerade fiir katholische Christinnen, manche mégen sie sogar
als trostlich empfinden. Viele Probleme, die heute von Katholiklnnen in der eige-
nen Kirche wahrgenommen werden, sind nicht allein , katholisch®. Selbst bei an-
derer Einstellung zu ,,Frau und Amt* und Zglibat gibt es viele Probleme, die beide
Kirchen - vor allem wenn sie die Mehrheitskonfession sind - verbinden. Die Er-
kenntnis dieser Gemeinsamkeiten bereitet den Boden fiir neue und womdglich
okumenische Pastoral.

Friedrich Schleinzer
Professor fiir Pastoraltheologie
und Dekan der Katholisch-Theologischen Fakultét
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Religionspidagogik

GREINER, Ulrike, Der Spur des Anderen folgen? Religionspiidagogik zwi-
schen Theologie und Humanwissenschaften (Beitrage zur mimetischen Theorie
11), LIT-Verlag Minster/Druck- und Verlagshaus Thaur; Minster/Innsbruck
2000, 389 p.. Br. 49 80 DM; ISBN 3-8258-4622-9/ISBN 3-85400-100-2

Das Andere und Fremde wird sowohl in der systematischen Theologie wie in der
Religionspadagogik auch heute noch weithin dem Bediirfnis. es zu verstehen und
zum Ahnlichen. Handhabbaren machen zu konnen, anheimgegeben. Nur so kann
ich mir die Beharrlichkeit vieler Studierender (und Lehrender) an Theologischen
Fakultdten erkliren, mit der sie eindeutige Antworten. dialektische Aufhebung von
Gegensatzen und verbindliche Klarheiten angesichts der Unwiégbarkeiten und
Verunsicherungen einer spatmodernen Existenz [estzusetzen suchen. In vielfilti-
gen Formen des theologischen Dialogs mit ..den Anderen™ steht somit - etwa im
Kontext interkulturellen und interreligiGsen Lernens - nach wie vor eine die Unter-
schiede harmonisierende. interpretierende bzw. authebende Hermeneutik im Vor-
dergrund. Diese mag wohl auch durch cine Sehnsucht nach Einheit und Uberwin-
dung (trennender) Gegensitze. nach Anndherung, Kommunikation und herr-
schaftsfreiem Diskurs motiviert sein. So weil so utopisch.

Die Theologin und Germanistin Ulrike Greiner, die nach langjihriger eigener
Unterrichtstédtigkeit an Héheren Schulen mittlerweile an der Padagogischen Aka-
demie des Bundes in Linz lehrt, legt in ihrer Dissertation einen bemerkenswerten
Gegenentwurf zu dieser Tendenz einer _.verstechenden Harmonisierung™ existen-
tieller und wissenschaftlicher Bruchstellen vor.

In Anlehnung an Rahner sicht Greiner es als Aufgabe der Theologie, ,,an den
kulturpolitischen Schliiisselproblemen und Schliisselwortern die Relevanz des
christlichen Glaubens zu buchstabieren™ (177); als solche greift sie die Thematisie-
rung des Fremden als | Krisenfigur der Moderne (27) auf: Ausgehend von der
aktuellen mittel- und westeuropiischen Debatte iiber Asylgesetzgebung, (illegale)
Zuwanderung, Nationalismen und Fremdenfeindlichkeit auf dem Hintergrund der
Migrationsbewegungen im 20. Jahrhundert wird der/das Fremde zu einem _.para-
digmatischen Spiegelbild des Zeitbewusstseins™ (34) und damit - als Kollektiv-
symbol - zur . Rettungs- und Zerstérungsfigur der Spatmoderne des 20. Jahrhun-
derts™ (37).

In ciner fundierten Darstellung des interdisziplindren Diskurses iiber das
Fremde (26-81), widmet sich die Autorin den Beziehungsverhiltnissen von
Fremdheit und den diskursiven Kategorien (56), in denen das Fremde begegnet -
im Politischen und Medialen sowic im Theologisch-Ethischen; in der sozial- und
tiefenpsychologischen Auseinandersetzung als auch in cthnologischen und pida-
gogischen Diskursformen.
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Vor diesem Hintergrund werfen die Aussagen der Studierenden an der Pédda-
gogischen Akademie Linz, deren Texte zu eigenen Fremdheitserfahrungen Greiner
unter dem Titel ,,Vom Leben in Fremdheit* (Kapitel II) untersucht, ein bezeich-
nendes Licht auf die Subjektkonstitution, die Beziehungsstruktur zum Anderen
und die Wirklichkeitsinterpretation junger Erwachsener (110) in der Auseinander-
setzung mit dem Fremden: , Befremdende Irritationen, ... Entzweiung des Selbst,
schmerzliche Trennungsprozesse, sozial-kulturelle Verunsicherung, die verwir-
rende Vieldimensionalitit der Wirklichkeit wurden artikuliert, allerdings auch sehr
schnell wieder zu ‘reparieren’, zu ‘versdhnen’, zu ‘entschirfen’ versucht. Im Sinne
des Ideals einer widerspruchsfreien Ubereinstimmung mit sich und der Welt
wurde textuell gegléttet, sprachlich harmonisiert, ja verdréngt.” (158) Auf der Ba-
sis ihrer intensiv reflektierten qualitativen Untersuchung kennzeichnet Greiner als
vorherrschende Art und Weise, ,,Be-fremdungserfahrung® zu bewiltigen, ,,Selbst-
behauptungs- und Durchsetzungspragmatismus® im Kontext einer ,,individualis-
tisch-pragmatischen Religiositét™, die ,.die erfahrene Fremdheit therapeutisch ent-
schérft und be-arbeitet, ja - um es pointiert zu sagen - spirituell beruhigt” (159).
Dies entspricht nun weitgehend dem ,,gesellschaftlichen Bediirfnis nach religitser
Sinngebung™ (96), also einem Konzept von Religiositét als individuelle (oder kol-
lektive) Kontingenzbewiltigung.

Demgegeniiber will die Autorin solche (religionspidagogische) ,,Absiche-
rungsversuche gegen die Zumutungen des Fremdseins in der Welt* (160) hinter-
fragen: die Herausforderung christlicher Botschaft ist nicht auf die Harmonisie-
rung und weitestmogliche Integration von Fremdheits- und Irritationserfahrung,
Differenz und Verunsicherung zu reduzieren. Greiner lisst es nicht dabei bewen-
den, religionspddagogische Denkansitze unter der Kategorie des Fremden zu for-
dern - solche sieht sie in der feministischen und 6kumenischen Religionspadago-
gik, in der Theologie und Padagogik der Befreiung und in der Auseinandersetzung
mit religidser Erziehung nach Auschwitz bereits verwirklicht. Vielmehr geht es ihr
darum, das derzeitige religionspadagogisch-humanwissenschaftliche Verstidndnis
»vom Subjekt, vom Anderen und vom hermeneutisch-semiotischen Zugang zur
Wirklichkeit” theologisch und anthropologisch neu zu deuten und zu reflektieren
(165).

Eine spannende Konkretion dieses neu buchstabierten Zuganges zur Identitit
des Subjekts und der Herausforderung von Fremdheit hilt Greiner andeutungs-
weise fest, indem sie exemplarisch das offizielle Curriculum der Piddagogischen
Akademien fiir das Fach Religionspidagogik auf den Priifstand stellt: Soll es aus-
schlieBlich Ziel religionspadagogischer Ausbildung sein, die Studierenden in ihrer
(religiosen) ,,Selbstidentitat zu stdrken, sie weiters zu ,affektiver Einfiihlung in
den anderen* und zur Herstellung ,,identifikatorischer Nahe* zu befihigen, und ih-
nen zudem ,mehr kognitive Sicherheit und weltanschauliche Homogenitit™ zu
vermitteln? Welche destruktiven Fremdheitserfahrungen sind gesellschaftsbedingt,
vermeidbar und verdnderbar? Welche Erfahrung von Fremdheit aber ist notwen-
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dig, und wieviel ,eschatologische Unruhe* braucht es, um destruktive Fremdheits-
erfahrungen von produktiven unterscheiden zu konnen (162-163)? Diese Anfragen
halte ich - auch im Blick auf die Weiterentwicklung (nicht nur religionspadagogi-
scher) Konzepte an Theologischen Fakultdten - etwa in der Diskussion um Stu-
dienplane und Qualifikationsprofile - fiir bedenkens- und aufgreifenswert.

Die Fragen. die sich die Autorin aus dem interdisziplindren Diskurs iiber das
Fremde sowie der konkreten Feldstudie stellt. losen das religionspiadagogische
Denken aus herkommlichen Kategorien: Unter dem Gesichtspunkt einer theolo-
gischen Hermeneutik des Fremden™ (176) betreibt sie hier Religionspadagogik
unter einem neuen wissenschafistheoretischen Anliegen. namlich ..Ort der Ent-
wicklung einer genuin theologischen Kritik humanwissenschaftlicher Modelle™
(170) zu sein und mit der Dekonstruktion im Sinne Derridas also die Neukon-
struktion einer theologischen Anthropologie im Zeichen des Fremden voranzu-
bringen.

In diesem Sinne untersucht sie ,die fundamentaltheologisch-dogmatische
Rede vom Fremden™ (Kapitel 111.2) und konzentriert sich hier aul die Thematisie-
rung der . IFremdheit Gottes™, die sie ausgehend von der ..gesellschafilichen Got-
tesferne des methodischen Alltagsatheismus™ (184) aber auch und vor allem der
Theodizee-Frage auf dem Hintergrund der moralischen Menschheitskatastrophen
des 20. Jahrhunderts menschlichen Fremdheitserfahrungen neu gegeniiberstellt.
Die | Nicht-mehr-Verstehbarkeit Gottes™ angesichts von Gewalt und Grausamkeit
(186) fordert die Frage heraus, ob nicht (auch) diese Fremdheit Gottes Maglich-
keitsbedingung des Glaubens sein kann, ja muss. Eine an Rahner orientierte inten-
sive schapfungstheologische Reflexion des Geheimnisses wird soteriologisch
weitergedacht in der _sich dramatisch zuspitzenden Frage nach der gewaltireicn
Akzeptanz des Fremden™ (193) im Kontext der dramatischen Erlésungslehre
Schwagers (und seiner Rezeption Girards). ..Dabei zeigl sich. dass die christliche
Erlosungsbowschafl fundamental mit der Frage des Fremden zu tun hat™ (254).

Diese fundamentaltheologische Argumentation ist fiir die religionspiadagogi-
sche Theorie des I'remden von zentraler Bedeutung. Wenn die . Kategorie von Zu-
gchorigkeit und Ausschliefung. Heimat und Fremde™ zwar als Kategorie religio-
sen Glaubens zu begreifen ist (213) - im Kontext der Fremdheit sich aber als
hichst problematisch erweist und die .evolutiv-optimistische Annahme von Auto-
nomie und Handlungsfreiheit des aufeeklarten Subjekts™ (214) im Lichte dieser
Soteriologie aufgegeben - ja zumindest hinterfragt - werden muss, wird sich die
Religionspidagogik ..in der Zeit eines grundlegenden humanwissenschaftlichen
Dissenses™ (222) ciner neucn Verhiltnisbestimmung (vom Konvergenzmodell zu
cinem . Modell dekonstruktiver Divergenz™) nicht entzichen kdnnen.

Vier Zentralbegriffe. die die religionspéddagogische Reflexion und Praxis der
letzten dreiBig Jahre maBgeblich bestimmten, werden auf dieser Basis (Kapitel 1V)
- vor allem beziiglich der thnen zugrundelicgenden anthropologischen Annahmen
sowie der Wirkung und historischen Begrenztheit ihrer geistesgeschichtlichen
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Herkunft - kritisch beleuchtet: So gerit erstens das Korrelationsprinzip in den
Verdacht der ,,verséhnungshermeneutischen Ausldschung der Sperrigkeit mancher
Glaubenstraditionen* (352). Zweitens setzt das Prinzip der Subjektwerdung und
Identitatsfindung ein . Ideal des aufgeklirt-autonomen Subjekts* (253) voraus, das
sowohl Konzepte postmoderner Aufkldrungskritik als auch einen christlichen
Subjektbegriff weitgehend unberiicksichtigt lasst. Die Frage nach dem ., Anderen®
bleibt drittens in religionspidagogischen, interreligiosen Kontexten zu sehr von
der Konzeption Bubers (dem vertrauten ,.Du“) beeinflusst, wobei die sperrige
Fremdheit des Anderen (Lévinas) verdrdngt wird. SchlieBlich wird viertens der
Zentralbegriff der communio auf die ihr immanente Versuchung, ausschlieBlich
die ,.Innenperspektive wahrzunehmen, hinterfragt: Ist der Blick - als Gegenent-
wurf zu einer kollektiven Selbstbehauptung - auch auf die (moglicherweise) aus-
geschlossenen ,,Anderen* gerichtet?

Greiner pladiert zum Schluss dafiir, erst recht die .aufkldrungsresistenten
theologischen Traditionen zu erinnern, die gerade in ihrer Sperrigkeit und Nicht-
Konsumierbarkeit verdringte Fragen wachhalten und das Problembewusstsein fiir
(pddagogisch nicht losbare) Kontingenzen des Lebens schirfen (363) - dies mag
als Provokation fur kiinftige religionspadagogische Reflexion und Praxis reichlich
zu denken (und zu tun!) geben.

Es ist lohnend - und fiir nichtwissenschaftliche Leserlnnen stellenweise miih-
sam - sich auf die Komplexitat und Dichte von Ulrike Greiners Sprache einzulas-
sen. Vielleicht wird dem Leser, der Leserin selbst einmal ganz fremd zumute beim
Lesen. Mag sein. dass die Unsicherheiten und Infragestellungen nach dem Lesen
zundchst den Blick auf Umsetzungsmoglichkeiten verbauen. Nicht ausgeschlossen
ist auch, dass gerade das, was die Autorin uns begreiflich zu machen sucht - dass
uns in der Kontingenz und Fragmentaritit menschlichen Daseins eben nicht alles
verstindlich, interpretierbar, handhabbar sein kann - sich in der Lese-Erfahrung
exemplarisch zeigt. Aber gerade das macht das Lesen spannend, stachelig und
vielversprechend.

Elisabeth Anker

1st Assistentin am Institut fiir Religionspadagogik

KLEIN, Stephanie, Gottesbilder von Midchen. Bilder und Gespriiche als Zu-
ginge zur Kindlichen religiosen Vorstellungswelt, Verlag W. Kohlhammer,
Stuttgart/Berlin/Koln 2000, 208 p., Kart. 39,90 DM; ISBN 3-17-016303-5

Stephanie Klein, Wissenschaftliche Assistentin am Lehrstuhl fiir Pastoraltheologie
an der Universitdt Mainz, stellt in diesem Buch eine Studie vor, die in zwei aktu-
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ellen religionspadagogischen Forschungsgebieten beheimatet ist: in der empiri-
schen Religionspadagogik und der feministischen Religionspidagogik.'

Klein geht es in dieser Studie nicht nur um das , klassische* religionspédago-
gische Anliegen der Glaubensentwicklung und Unterstiitzung derselben - vielmehr
legt sie eine Theologie der Kinder,” die nicht bloff Ubergangsstadium ist, sondern
selbst Wert hat, zugrunde und zielt auf einen theologischen Diskurs mit Kindern
ab: ,.Médchen und Jungen sind Subjekte und Tragerinnen und Trager des Heils-
willens Gottes. Sie haben ein eigenes Verhaltnis zu Gott und Gott hat es zu ihnen.
Sie denken in einer eigenen Weise liber Gott nach und entwerfen eine eigene
Theologie* (10). Eine weitere wichtige Frage ist die nach den geschlechtsspezifi-
schen Faktoren in den religiésen Vorstellungen und den Gottesbildern. In der
Dogmatik ist der Analogiecharakter aller Gottesbilder schon lange Gemeingut,’
von der feministischen Theologie wird die Anwendung vielfaltiger und nicht nur
exklusiv ménnlicher Bilder auch in der Praxis seit Jahren eingemahnt’ - in der
Praxis, in der Kultur, im kirchlichen Leben ist aber immer noch die Androzentrik
in der Rede von Gott dominant - und hat Auswirkungen auf Bilder und Selbstver-
standnis der Madchen. Die Praxis kann auf Bilder Gottes nicht verzichten, die
Menschen brauchen solche ,Kriicken* und die meisten wissen, dass es Kriicken
sind. Gottesbilder sind immer auch auf ihre Funktion hin zu befragen und vor al-
lem kontextuell zu verorten: Gefragt werden muss ,,nach ihren Funktionen im per-
sonlichen, gesellschaftlichen und geschichtlichen Kontext und nach dem Ver-
standnis der Betrachtenden* (38).

Wichtig ist die Frage, wie ein addquates Verstehen und ein Zugang zur kind-
lichen Vorstellungswelt moglich sind. Eine Forscherlnnengruppe am Comenius-
Institut in Munster arbeitete 1996 bis 1999 an einem Zugang zur Religiositdt von

1 Dass gerade diese zwei Forschungsansitze zur Zeit innerhalb der Religionspidagogik
wichtig sind und gerade da vicle ihre Forschungsschwerpunkte haben, zeigt sich ua daran,
dass von urspriinglich mehreren Scktionen der AKK (Arbeitsgemeinschafi Katholischer
Katechetik Dozenten) nur die empirische und femimstische jahrliche Fachtagungen abhal-
ten und gemeinsame Veroffentlichungen herausbringen: Ein Themenheft der Religionspi-
dagogischen Bettrage 43 (1999) zum Thema Feministische Religionspadagogik™ (Be-
zugsadresse: Umiv Prof. Dr. Herbert Zwergel. Tannheckerweg 11c. 1D-34127 Kassel, ¢-
mail: zwergel@hrz uni-kassel de) und der Sammelband: Porzelt, Burkard/Gith, Ralph,
Empirische Religionspadagogik Grundlagen - Zugange - Aktuelle Projekte, Miins-
ter/Hamburg/London 2000

2 Vel Bucher. Anton A . Kinder als Theologen?. in: Zeitschrift fur Religionsunterricht und
L.ebenskunde 20 (1992) 19-22

3 Vel Bachl, Gottfried. Gottesbilder. 1. Systematisch-Theologisch, in: 1. ThK 4 (1995) 8861
Die Literatur hierzu ist umfangreich. z 3. Johnson, Elisabeth A, Ich bin die ich bin. Wenn
Frauen Gott sagen, Dusseldorl 1994,
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Kindern tiber Z,cichnungen.[ In Kontakt mit diesem Forschungsprojekt entwickelte
Klein eine eigene Methode: das Mal-Interview, und zwar erstmalig in einer Lang-
zeitstudie: Mit einer Gruppe von Midchen zwischen sechs und zehn Jahren, die
sich schon lange kannten und sich fast téglich trafen, fuhrte sie drei Jahre lang Ge-
sprache tiber religitse Vorstellungen. In diesen Gesprichen malten die Madchen
immer wieder auch Bilder. Die Methode des Mal-Interviews, Gesprache, Bilder
und die Auswertung bilden den Hauptteil der Studie (72-154). Da die Médchen
mehrere Bilder malen. wird die Situationsabhingigkeit dieser Bilder deutlich und
vor allem auch die Konstruktions-, Kldrungs-, und Verarbeitungsprozesse, die
beim Malen der Bilder vor sich gehen.

Vor allem zwei interessante Ergebnisse bringt Klein im Anschluss an die
Auswertung der Bilder und Gespriache: Zum einen: Den Madchen ist klar, dass ihr
Bild von Gott kein Abbild ist und dass Gott jede Vorstellung iibersteigt. Trotzdem
malen sie Bilder von Gott, entwickeln aber Stilmittel, um diese Differenz auszu-
driicken: Unsichtbarkeit und Allgegenwart versuchen sie auszudriicken, auch bei
personalen Gottesvorstellungen finden sich Attribute und Techniken, die belegen,
dass Gott zwar Person ist, mit der die Méddchen eine Bezichung haben, aber kein
Mensch. Von diesem Ergebnis her sind Studien zu hinterfragen, die alleine die
Bilder als Grundlage der Analyse nehmen und den (kognitionspsychologischen)
Ubergang vom anthropomorphen zum symbolischen Gottesbild der Kinder su-
chen:® in den Bildern und Kommentaren wird deutlich, dass beides in den Bildern
zu finden ist und Klein pladiert fiir die Auflésung dieser Unterscheidung bei Bild-
interpretationen. Fiir angemessener hilt sie die Unterscheidung zwischen perso-
nalen und nicht-personalen Bildern.

Zum anderen: Aus den Bildern und Gespréchen wird deutlich, dass die Perso-
nalitiit Gottes aul das Menschsein hin iiberschritten wird, die Minnlichkeit Gottes
aber nicht. ,.Der Bart dient geradezu als Kennzeichnung Gottes.” Die meisten der
Bilder stellen eine mannliche Person dar, manche Bilder sind a-personal und - das
ist durchgiingig in den Studien zu Gottesbildern festzustellen - nur Midchen malen
auch Gott als Frau, benennen Gott dann aber nicht als Frau. ,,Wenn einige Mad-
chen trotz der engen Verbindung von Gott und Mann in der christlichen Tradition
Gott als Frau malen, Jungen dies jedoch nicht tun, kann dies ein Hinweis darauf
sein, dass sie aus ihrem weiblichen Selbstverstindnis als Médchen und aus ihrer
Gottesbeziehung heraus die mannliche Darstellungsweise Gottes problematisieren

1 Die Ergebnisse sind dokumentiert in: Fischer. Dietlind/Scholl, Albrecht (Hg), Religiose
Vorstellungen bilden: Erkundungen zur Religion von Kindern aber Bilder, Miinster 2000
(Bezugsadresse: Comenius-Institut, Schretberstr 12 1)-48149 Muinster).

2 Vel wa Hanisch, Helmut, Die zeichnerische Entwicklung des Gottesbildes bei Kindern
und Jugendlichen. Eine empinsche Vergleichsuntersuchung mit religios und nicht-religios
Erzogenen im Alter von 7 - 16 Jahren. Stuttart/l cipzig 1996.
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und moglicherweise die Sehnsucht nach einer Gottheit haben, die ihrer weiblichen
Identitdt und Perspektivitit entspricht und die eigene weibliche Existenz in sich
birgt. Dies bringt sich zeichnerisch bei diesen Midchen offenbar intuitiv zum
Ausdruck. Allerdings ist es den Midchen nicht méglich, diese Darstellung auch
als Frau zu benennen. Darin werden die Macht internalisierter religioser Normen,
die Gott nur als Mann (Vater, Sohn, Herrscher etc.) zulassen, sowie Denkverbote
sichtbar, die den Madchen verbieten, Gott rational als Frau oder Géttin zu denken
und sprachlich zu benennen. Die Madchen geraten dadurch in einen Zwiespalt
zwischen der religiosen Norm und der eigenen religiésen Erfahrung und Identitit
(172). Es gibt also einen ,,geschlechtlichen Bruch* zwischen erlebter und gedach-
ter Gottheit, zwischen Gotteserfahrung und kognitivem Gotteskonzept (173). Ein-
mal mehr wird darum hier fiir eine Vielfalt von Gottesbildern, personalen und
nicht-personalen, mannlichen und weiblichen plddiert und vor allem fiir die Auf-
hebung eines ,.Denktabus®: ,.Es muss explizit die ‘Erlaubnis’ gegeben werden, von
Gott als Frau zu sprechen und Gott als Frau darzustellen* (195).

Diese Studie regt Theologlnnen an, nicht episodenhaft (,,meine kleine Toch-
ter sagte vorgestern ...), sondern methodisch kontrolliert kindliche religiése Vor-
stellungen in die Theologie einzubringen.

Klein méchte mit ihrem Buch auch Menschen in der Praxis ,,Anregungen ge-
ben, mit Kindern gemeinsam die religiosen Vorstellungen zu entfalten, die Religi-
ositdt von Kindern zu verstehen und zu unterstiitzen und sich selbst in der eigenen
Religiositét herausfordern zu lassen (16). Ich denke, dass es ihr bestens gelingt,
Neugier zu wecken auf die Vorstellungen von Kindern, mit denen man - in wel-
chem Feld auch immer - zu tun hat, und es gelingt ihr zugleich, das Interesse zu
wecken an einem theologischen Diskurs nicht nur iiber Kinder, sondern mit ihnen.

Silvia Arzt
Assistentin am Institut fir Religionspadagogik
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Kirchenrecht

PAARHAMMER, Hans/POTOTSCHNIG, Franz/RINNERTHALER, Alfred (Hg.), 60
Jahre Osterreichisches Konkordat, Verlag Kovar, Miinchen 1994, 566 p., Geb.,
150,00 DM; ISBN 3-925845-64-X

Unter dem Titel ,,60 Jahre Osterreichisches Konkordat hatte das Institut fiir Kirch-
liche Zeitgeschichte am Internationalen Forschungszentrum fiir Grundfragen der
Wissenschaften in enger Zusammenarbeit mit dem Institut fiir Kirchenrecht an der
Theologischen Fakultét der Universitat Salzburg am 30. September und 1. Oktober
1993 ein Symposion auf der Edmundsburg in Salzburg veranstaltet. 14 Referenten
setzten sich mit rechtstheoretischen, historischen, rechtspolitischen und aktuell
rechtspraktischen Fragen zum Verhiltnis von Staat und Katholischer Kirche aus-
einander. Den Anlass fuir diese Tagung boten nicht nur das runde Jubilaum (Ab-
schluss des Konkordates am 5. Juni 1933 und dessen Inkrafttreten am 1. Mai
1934), sondern auch eine Fiille von Fragen und Problemen, die unmittelbar mit
einzelnen Konkordatsartikeln zusammenhiingen. Im vorliegenden, nach wie vor
hochst aktuellen Band, wurden nicht nur die Ergebnisse des auf breites Interesse
gestoBenen Symposions verdffentlicht, sondern auch noch weitere Beitrdge von
namhaften Autoren eingebunden, wobei auch 6kumenische Aspekte nicht aufier
Acht gelassen werden.

Das in drei Abschnitte gegliederte Werk behandelt unter /. Begriff und
Rechtsnatur der Konkordate, wobei der Direktor des Instituts flir Staatskirchen-
recht der Dizesen Deutschlands Joseph Listl die ,.Konkordate aus der Sicht des
Heiligen Stuhls™ betrachtet, wihrend der Linzer Vélkerrechtler Heribert Franz
Kock umfassend dem Problem nachgeht: . Der Konkordatsgedanke im Volker-
recht.*

Im II. Abschnitt geht es um die Geschichte des Konkordats von 1933/34. Wie
schon in seiner Dissertation geht Josef Kremsmair der ,,Geschichte des dsterreichi-
schen Konkordates 1933/34. Von den Anfiangen bis zur Unterzeichnung® nach.
Erika Weinzierl legt ihr Augenmerk auf ,,Das Osterreischische Konkordat von
1933. Von der Unterzeichnung bis zur Ratifikation. Peter Leisching untersucht
»Das Osterreichische Staatskirchenrecht zwischen staatlicher Kirchenhoheit und
dem Koordinationssystem™. Franz Ortner geht der Frage nach: , Eine Konkordats-
universitit in Salzburg?* Der Vorstand des Institutes flir kirchliche Zeitgeschichte
Alfred Rinnerthaler behandelt ,,Das Ende des Konkordats und das Schicksal wich-
tiger Konkordatsmaterien in der NS-Zeit*. ., Zur Frage der Giiltigkeit des Konkor-
dates vom 5. Juni 1933* liefert die Zeitzeugin Dorothea Mayer-Maly einen auf-
schlussreichen Bericht. Zwei angesehene Kirchenrechtler mit evangelischer Kon-
fessionszugehorigkeit haben aus ihrer Sicht Beitrdge geliefert: Karl Schwarz,
»Konkordat und Standestaat im Spiegel eines Beitrags des evangelischen Kirchen-
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rechtslehrers Josef Bohatec* und Gustav Reingrabner, ,,Konkordat und Protestan-
ten - das Osterreichische Konkordat von 1933 und die Evangelischen in Oster-
reich.*

Im II. Abschnitt wird naher eingegangen auf Konkrete Regelungen des Kon-
kordates von 1933/34 und der postkonkordatiren Vertrige. So greift Carl Gerold
Fiirst die Frage auf: , Konkordat und Ritenvielfalt. Gleich zwei Beitrdge sind dem
Bischofswahlrecht des Salzburger Domkapitels gewidmet: Peter Putzer, .,Von der
Reichskirche zum Ternavorschlag. Bemerkungen zur Geschichte des Bischofs-
wahlrechtes des Salzburger Metropolitankapitels* und Johann Hirnsperger, ,,Das
Bischofswahlrecht des Salzburger Metropolitankapitel Uberlegungen zu Artikel
IV des osterreichischen Konkordats 1933/34.“ Herbert Kalb hatte als Thema ge-
wahlt: ,,Theologische Lehranstalten und staatliche theologische Fakultiten: einige
staatskirchenrechtliche Aspekte des Artikels V Konkordat 1933/34. Friedrich
Koja lieferte einen Beitrag ,Konkordat - Wissenschaftsfreiheit - Legalititsprin-
zip.“ Allgemein behandelt Richard Puza ,,Die fakultative Zivilehe in den Konkor-
daten”. Franz Pototschnig geht der nach wie vor offenen Frage auf den Grund:
»~Konkordat und Eherecht. Militdrbischof Alfred Kostelecky wendet sein Inte-
resse dem Artikel VIII des Konkordates zu: ,,Konkordat und Militdrseelsorge.
Bruno Primetshofer befasst sich mit den Instituten des geweihten Lebens unter
dem Titel: ,,Ordensrechtliche Bestimmungen des Konkordates. Unter dem Titel
»Rechtssubjektivitat und Konkordat“ beschiftigt sich Helmut Schnizer mit dem
bedeutsamen Problem der juristischen Personen in Kirche und Staat. Hugo
Schwendenwein hat sein Interesse auf ,Kirche und Schule im dsterreichischen
Konkordat und im Schulvertrag® gelenkt. Die beiden letzten Beitriige sind der
kirchlichen Finanzwirtschaft gewidmet, naherhin dem Kirchenbeitragswesen: Max
Liebmann, ,,Von der ‘Kirchensteuer’ zum Kulturbeitrag. Zur Geschichte des Kir-
chenbeitrages in Osterreich® und Hans Paarhammer, ,Probleme des Kirchenbei-
tragswesens". - Eine ganze Reihe von Problemen und Fragen ist in diesem an-
sehnlichen Band begreiflicherweise offengeblieben. Bei einem geplanten Sympo-
sion im Jahre 2003 zum 70-Jahrjubildum des Konkordates wird Gelegenheit sein,
sich erneut mit einzelnen Artikeln des Osterreichischen Konkordates zu beschifti-
gen. Der vorliegende Sammelband hat international groBes Interesse gefunden und
ist ein Standardwerk zum geltenden Konkordatsrecht, das in Osterreich vor allem
durch die Zusatzvertrige seit 1960 eine dynamische Weiterentwicklung erfahren
hat.



SaThZ 5 (2001) 116

LIEBMANN, Maximilian/PAARHAMMER, Hans/RINNERTHALTER, Alfred (Hg.),
Staat und Kirche in der ,,Ostmark®, Verlag Peter Lang, Frankfurt am Main u.a.
1998, 561 p., Geb. 138,00 DM; ISBN 3-631-32164-3

Am 26. und 27. September 1996 veranstaltete das Institut fiir kirchliche Zeitge-
schichte am Internationalen Forschungszentrum flir Grundfragen der Wissen-
schaften (IFZ) in Salzburg in Verbindung mit dem Institut fiir Kirchenrecht an der
Theologischen Fakultdt der Universitdt Salzburg ein Forschungsgesprich zum
Thema ,.Staat und Kirche in der Ostmark®. Unmittelbaren Anlass fiir die Abhal-
tung dieses Symposions bot das 300-jdhrige Bestandsjubildum der sogenannten
Edmundsburg®, der Heimstatt des Internationalen Forschungszentrums. Nam-
hafte Referenten konnten fiir dieses Forschungsgesprich gewonnen werden,
cbenso weitere Personlichkeiten des wissenschafilichen Lebens fiir einen Beitrag
in diesem Sammelband. In einem Autoren- und Themen bezogenen Uberblick
sollen die einzelnen Beitrdge vorgestellt werden:

Alfred Rinnerthaler, ,.Staat und Kirche in der Ostmark™. Dieter A. Binder,
LAntisemitismus als Ersatzreligion™. Annemarie Fenzl, , Kardinal Innitzer, die Ju-
den und die romisch-katholische Gemeinde in Theresienstadt™. Franz-Heinz Hye,
LKriegsnot und Todesangst in einer gottlosen Zeit bewirkten die Neubelebung ei-
ner Gnadenbildverchrung in Tirol*. Andreas Kapeller, ..Stephansdom und Drittes
Reich®. Rupert Klieber, .. Widerstand’. *Resistenz’ oder *Widerwillige Loyalitit’?
Das Ringen um die religitsen Vereine (1938-1941)". Josef Kremsmair, .,Natio-
nalsozialistische Mafinahmen gegen katholisch-theologische Fakultiten in Oster-
reich®, Michaela Kronthaler, ,.Der Schicksalsweg des Osterreichischen Caritas-
verbandes”. Maximilian Liebmann, . Kirche und Anschlufl*. Johannes Neuhardt,
,Jugend in schwerer Zeit™. Franz Ortner, ,.Der Kampf gegen die weiblichen Or-
den (1938-1945), dargestellt am Beispiel der Halleiner Schulschwestern*. Hans
Paarhammer, ,,.Der Kirchenaustritt und seine Folgen in der NS-Zeit.* Gustav
Reingrabner, .Bemerkungen zur rechtlichen Lage des osterreichischen Protestan-
tismus in den Jahren zwischen 1938 und 1945, Alfred Rinnerthaler, ,,.Die Orden
als Feindbilder des NS-Staates®. Sebastian Ritter, .Ein Theologie-Student als
Zeitzeuge fur die NS-Zeit™. Peter G. Tropper, ..Kirntner Priester im Konzentrati-
onslager. Gerhard Wanner, ,Katholische Kirche und Nationalsozialismus in
Vorarlberg”. Erika Weinzierl, ,Katholische Priester im Widerstand™. Gerhard B.
Winkler, Franz Jagerstatter (1907-1943), Held oder Heiliger?“. Rudolf Zinn-
hobler, ,,.Die Bischofe Gfollner und Flieler in der Auseinandersetzung mit dem
Nationalsozialismus®. Das Kompendium bietet einen aufschlussreichen Einblick
in die antikirchlichen Machenschaften der Nationalsozialisten und in das Bemii-
hen der zustandigen kirchlichen Autoritdten, einen modus vivendi in den Jahren
der Unterdriickung zu finden bzw. seelsorgliches Wirken tiberhaupt noch fur
moglich zu halten. Deutlich herausgestellt werden auch die Stromlinien von an-
fanglicher Euphorie vieler Katholiken fiir die nationalsozialistische Ideologie, bis
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schlieBlich die Augen aufgingen und mehr und mehr der Widerstand in allen
Schichten sich breit machte. Ein unverzichtbares Buch, um die ganze Wahrheit zu
erfahren!

LisTL, Joseph/SCHMITZ, Heribert (Hg.), Handbuch des katholischen Kirchen-
rechts, Verlag Pustet, Regensburg 21999, 1460 p., Geb. 168,00 DM; ISBN 3-
7917-1664-6

In insgesamt 121 Beitréigen stellen 55 Fachleute aus Deutschland, Osterreich, der
Schweiz, ltalien, Frankreich und Ungarn das geltende Recht der katholischen Kir-
che systematisch dar. Seit Erscheinen der ersten Auflage des ,,Handbuchs des ka-
tholischen Kirchenrechts* hat sich sowohl die universalkirchliche als auch die
teilkirchliche Gesetzgebung der katholischen Kirche erheblich weiterentwickelt.
Die zweite Auflage ist eine grundlegende Neubearbeitung des geltenden Rechts,
wobei das Handbuch in seiner Einteilung im Wesentlichen der Systematik des
Codex luris Canonici folgt. Das Handbuch bietet einerseits die notwendigen In-
formationen iiber das kirchliche Recht, andererseits dient es sowohl den Erforder-
nissen des akademischen Unterrichts und der Fort- und Weiterbildung als auch
der Gerichts- und Verwaltungspraxis sowie den Bediirfnissen der Pastoral. Vom
Salzburger Kirchenrechtler Hans Paarhammer stammen die Beitridge: ,,§ 80. Die
Krankensalbung™ und ,.§ 113. Das Strafverfahren®.

Gemeinde Koppl/Salzburg (Hg.), Heimat Koppl - Chronik der Gemeinde, Ei-
genverlag, Koppl 2000, 832 p., Geb. 650,- OS.

Unter der wissenschaftlichen Leitung von Hans Paarhammer konnten Autoren aus
dem Bereich der Naturwissenschaften (Gottfried Tichy, Roman Tiirk, Gernot
Embacher, Patrick Gros, Wilhelm Foissner, Robert A. Patzner, Ambros Aichhorn,
Guido Miiller) zur Mitarbeit gewonnen werden, ebenso Fachleute aus dem Be-
reich der Geschichts-, Kunst- und Rechtswissenschaften (Friederike Zaisberger,
Karl Heinz Ritschel, Walburga Schobersberger, Sabine Veits-Falk, Birgit Wiedl,
Alfred Rinnerthaler). Im Geleitwort heiBt es u.a.: ,,Namhafte Fachleute aus Wis-
senschaft und Forschung haben sich in den vergangenen Jahren intensiv mit den
Grundlagen, Wurzeln und der Entwicklung des gesellschaftlichen Lebens in der
heutigen Gemeinde Koppl befasst und ihre Ergebnisse in diesem Buch verdffent-
licht. Dazu kommen zahlreiche Beitrige und Aufsitze von Zeitzeugen, die uns in
ihrer einfachen Erziihlweise und in Anekdoten an ihren Erinnerungen und Le-
benserfahrungen teilhaben lassen. Dieses Buch ist deshalb auch iiber weite Stre-
cken hinweg eine kostbare Dokumentation persénlicher und gemeinschafilicher
Lebensvollziige im religitsen, wirtschaftlichen, sozialen und kulturellen Umfeld.
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Neben niichterner Darstellung der verschiedenen Sachbereiche kommen Emotio-
nalitidt und Gemiit des Menschen nicht zu kurz. Einblicke in Brauche und Ge-
wohnheiten von einst und heute nehmen deshalb einen entsprechenden Raum die-
ses ‘Heimatbuches’ ein.”

Von Professor Hans Paarhammer stammen insgesamt acht Beitrége, von de-
nen folgende vor allem unter rechtshistorischen Gesichtspunkten von Bedeutung
sind: ,.Besiedelung und Kultivierung im Spiegel von Urkunden und Urbaren®;
-Rechtsprechung und Verwaltung - Das Gericht in der Koppl*; ,,Vom Vikariat
zur Pfarrgemeinde. Geschichte der Seelsorge und des pfarrlichen Lebens™; ,,Au-
gustin Winklhofer, der hochgelehrte Seelsorger”; ,,Aus der Pfarre Koppl stam-
mende Priester und Ordensleute®; ,,Prof. Dr. Joseph Anton Schopf™.

Das gesamte Werk ist in neun Abschnitte gegliedert: Natur (Landschaft und
Lebensraum) - Geschichte (Vom Mittelalter bis in die Gegenwart) - Gemeinde
(Bildungswesen, kommunale Einrichtungen, Patenschaft) - Wirtschaft (Landwirt-
schaft, Handwerk und Gewerbe, Jagd und Fischerei) - Versorgung und Erholung -
Vereinswesen - Brauchtum und Volkskultur - Freizeit und Sport - Hauserchronik.

Uber vierhundert Bilder illustrieren das ansehnlich gewordene ,,Hausbuch®,
das in einer beeindruckenden Prisentationsfeier am 21./22. Oktober 2000 der Of-
fentlichkeit vorgestellt wurde und grof3es Interesse bei der Bevolkerung fand.

Hans Paarhammer
Professor fur Kirchenrecht
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Editorial

Es gehort zu den wichtigsten Aufgaben der systematischen Theologie, den inne-
ren Zusammenhang des christlichen Glaubens nicht nur fiir den Lebensraum der
Kirche sondern auch fiir die sikulare Offentlichkeit zu reflektieren und zur Spra-
che zu bringen. Fiir diese zentrale Aufgabe bedarf es vieler Fihigkeiten und
Kompetenzen. Vor allem aber erfordert es eine grundlegende Bereitschaft, die
politischen, sozialen und dkonomischen Dimensionen der Gesellschaft so in den
Blick zu nehmen, dass auch in ihnen die Relevanz und Bedeutung des Evangeli-
ums sichtbar werden konnen. Eine Theologie, die sich den groBen und kleinen
Herausforderungen der spatmodernen Kultur stellt, wird daher auch jene Rénder
und Horizonte abschreiten, von denen her oftmals ein klareres, helleres Licht auf
die eigenen Fragestellungen und Aufgaben féllt. Dass dies aber keineswegs ein
einseitiger, nur in eine Richtung verlaufender Prozess sein kann, sondern auch
umgekehrt gilt, zeigen die Beitrige der vorliegenden Nummer.

CLEMENS SEDMAK (Salzburg) beschiftigt sich in seinem Beitrag mit den wis-
senschafts- und erkenntnistheoretischen Problemen der Religionswissenschaft. Er
nennt die Schwierigkeiten und Probleme, die aus einer geforderten Vergleichbar-
keit von Religionen bzw. Kulturen resultieren, und analysiert, welche alternativen
Moglichkeiten sich in dieser wichtigen Disziplin bieten. - Aus meiner Feder
stammt der Text iber Thomas Rusters vieldiskutiertes Plddoyer fiir eine Ent-
flechtung von Christentum und Religion. Mein Hauptaugenmerk liegt auf den
Konsequenzen, die sich aus der von Ruster geforderten Neupositionierung des
biblischen Gottesglaubens in einer vom Geld regierten Welt ergeben. - Der Arti-
kel von FRANZ NOICHL (Mannheim) widmet sich der aktuellen Diskussion um die
Verteilung der knappen Ressourcen im Gesundheitswesen. Fiir dieses ungeloste,
aber immer dringendere und héchst umstrittene Problem liegen unterschiedliche
Vorschldge vor, die Noichl einer ethischen Bewertung unterzieht. - DIETER
WITSCHEN (Osnabriick) fordert in seinem Beitrag als Konsequenz aus dem kirch-
lichen Bekenntnis zu den Menschenrechten ein entsprechendes und deutliches En-
gagement im Bereich der Menschenrechtserziehung. Er analysiert die grundsitzli-
chen Rahmenbedingungen und Ziele, in denen sowohl eine zentrale Verpflichtung
der Kirche als auch eine groBe Chance liegt, die Kraft des Evangeliums der heu-
tigen Welt sichtbar werden zu lassen. - Der abschlieBende Beitrag liefert einen
Zwischenbericht des von Prof. Heinrich Schmidinger geleiteten und vom FFW fi-
nanzierten Forschungsprojekts (2000-2002) mit dem Titel , Tod des Subjekts? Der
Neostrukturalismus als Herausforderung fiir christliche Philosophie und Theolo-
gie“. MICHAEL ZICHY (Salzburg), seit Beginn wissenschaftlicher Mitarbeiter des
Projektes, gibt einen breiten Literaturiiberblick und verweist vor allem auf jene
Desiderate, die fiir die Theologie in der Auseinandersetzung mit dem Neostruktu-
ralismus unumgénglich erscheinen.

Alois Halbmayr
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Eine Handvoll Schwierigkeiten

Erkenntnistheoretische Uberlegungen zur Religionswissenschaft

Clemens Sedmak, Salzburg

Es geht mir darum, eine philosophische Unart zu pflegen und in diesem Beitrag -
als hétten wir nicht genug davon - Probleme aufzuwerfen. Eine Handvoll davon.
Einen StrauB. Und wer ein echter Intellektueller oder eine anstindige Philoso-
phin ist, wird sich iiber diesen StrauB von Fragen freuen wie die Fee aus dem
Mirchen tiber die Blumen. Ich will Schwierigkeiten ansprechen, die sich aus ei-
nem erkenntnistheoretisch sensiblen Umgang mit Religionswissenschaft ergeben.
Damit soll zweierlei geleistet werden: Zum einen soll klar werden, dass die er-
kenntnistheoretischen Fragen im Rahmen eines Studiums von Religionen nicht
unterschitzt werden diirfen, was vielleicht gerade nach dem 11. September 2001
nicht unplausibel scheint; zum anderen soll gezeigt werden, dass die Religions-
wissenschaft wissenschaftstheoretisch noch nicht ausgereizt ist und hier noch
mancher Acker umgegraben und manche Perle gefunden werden konnte.

1. Der Gegenstandsbereich der Religionswissenschaft

Wie miisste man vorgehen, um eine Wissenschaft wie die Ufologie zu konzipie-
ren? Vermutlich nimmt man Ufos und Aussagen dariiber. Und wenn es keine
Ufos gibt? Und wenn sich die Aussagen widersprechen? Und wenn nicht klar ist,
was unter einem ,,Ufo“ - auBer, dass es sich um ein ,,unidentified flying object®
handelt - zu verstehen ist? Und wenn die einen von Marsmiinnchen und die ande-
ren von Engeln reden? Und wenn man von Ufos immer nur Teile, etwa den
Unterboden oder die Vorderseite, gesehen hat, aber nie eine griindliche Untersu-
chung eines ganzen Ufos machen konnte? Bedeutet das schon den Tod der Wis-
senschaft? Die Antwort wird sicherlich lauten: durchaus nicht, sonst wire es um
die Religionswissenschaft schlecht bestellt. Denn die Religionswissenschaft
zeichnet sich sicherlich nicht dadurch aus, dass sie genaue Rechenschaft iiber ih-
ren Gegenstandsbereich geben konnte.
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1.1. Das Problem einer Definition

Gegenstand der Religionswissenschaft ist ,,das Religiose“ oder ,,die Religionen®.
Hier liegt bereits ein kleines Problem, sozusagen der Vorgarten eines Problem-
komplexes. Nathan Séderbloms klassischer Artikel Holiness in der Encyclopedia
of Religion and Ethics hat angesichts der Vagheit des Begriffs des Religidisen der
Idee Vorschub geleistet, , Heiligkeit® bzw. ,das Heilige als konstitutiv fiir Re-
ligion anzusehen. Rudolf Otto und Mircea Eliade hatten daraufhin bekanntlich
den Vorschlag vorbereitet, ,das Heilige“ als Gegenstand der Religionswissen-
schaft anzusehen, um vorschnelle Prijudikationen durch den beladenen Religi-
onsbegriff zu vermeiden. Allerdings hat auch die Verwendung des Begriffs des
Heiligen seine Tiicken, da (i) die Auffassungen weit auseinander gehen,' (ii) eine
Rede iiber das Heilige die hochsten und tiefsten Schichten menschlicher Existenz
beriihrt (dasjenige, was nach einer Unterscheidung von Mary Douglas im Alltag
~out-of-place” und nicht ,,in-place“ ist) und daher Forschungsarbeiten schwer
zuganglich ist, (iii) eine Untersuchung des Umgangs mit Heiligem auf eine Un-
tersuchung von Religionen hinauslauft, wihrend eine Untersuchung ,des Heili-
gen® theologische Reflexion oder philosophisches Denken bemiiht. So fiihrt die
Rede vom Heiligen doch wieder zur Rede von Religion und wir finden uns er-
neut beim Ausgangspunkt. Die Religionswissenschaft kommt um eine grundsitz-
liche Auseinandersetzung mit den Religionen nicht herum, will sie jene Wissen-
schaft sein, die sich mit Religion so beschiftigt, wie die Literaturwissenschaft
sich mit Literatur abgibt. Es ist ja wirklich peinlich, wenn die Religionswissen-
schafter beim Beruferaten verlieren, weil sie nicht sagen konnen, womit sie es zu
tun haben. Dabei ist es von der Religionswissenschaft viel verlangt, Rechen-
schaft iiber ihren Gegenstandsbereich zu geben, denn die Aufgabe einer Defini-
tion von ,Religion® steht vor wenigstens sechs Schwierigkeiten: (i) das Dilemma
zwischen Inhalt und Umfang: vergréBert man den Umfang des Religionsbegriffs,
fallen also mehr Fille unter diesen Begriff, dann wird die inhaltliche Bestim-
mung entsprechend diffus; prizisiert man hingegen den Inhalt, hat man mit einer
deutlichen Verkleinerung des Umfangs zu rechnen. Hier steht man also zwischen
einem ,,zu engen“ und einem ,zu vagen® Religionsbegriff oder vor der Wahl,
entweder eine partikularistische Definition anzubieten oder eine inhaltsleere Ge-
neralisierung zu liefern; (i) Das Ringen um eine ,rechte Diit an Beispielen®:
Eme Kategorie wie die Kategorie ,Religion“ kann mit einer Schublade vergli-

1 Um nur drei Klassiker zu nennen: Rudolf Otto charakierisierte das Heilige iiber das
Kreaturgefiihl, als Fascinans und Tremens; Emile Durkheim hob die Aspekte der beson-
deren Macht und der Unverletzlichkeit hervor, Mircea Eliade baute sein Verstindnis
vom Heiligen auf dem Gegensatz zum Profanen auf und sprach von »~Hierophanien®, die
sich im Alltiglichen zeigen konnen.
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chen werden, die nur dann ansgewogen bestiickt ist, wenn sie von einem weiten
Spektrum an Beispielen gespeist wird; ein Religionsbegriff, der sich nur auf
»Weltreligionen® oder nur auf , Schriftreligionen“ oder nur auf ,theistische Re-
ligionen® stiitzt, wird zu kurz greifen, ganz zu schweigen, von Versuchen, ,Re-
ligion“ lediglich mit Bezug zum Christentum zu definieren; (iii) Das Problem der
Ubersetzbarkeit: Die meisten Sprachen haben kein Wort fiir ,Religion“ - es gibt
kein slawisches oder germanisches Pendant, das Wort wird in den meisten Spra-
chen aus dem Lateinischen entlehnt.? Das Problem der Ubersetzung verschirft
sich auch dadurch, dass die Geschichte des Religionsbegriffs belastet ist, da der
Begriff lange ausschlieflich fiir das Christentum verwendet wurde; (iv) der Kon-
flikt zwischen ,,Erleben* und ,Reflexion®, zwischen ,existentieller” und , dis-
tanzierter” Betrachtungsweise; hier melden sich jene Stimmen, die das Bemiithen
um eine Definition von Religion mit einem Verrat an der Sache gleichsetzen®;
andere behaupten die Undefinierbarkeit von Religion schlechthin®; (v) der Kon-
flikt zwischen einer deskriptiven und einer normativen Bestimmung - die Frage
also, ob eine Bestimmung des Religionsbegriffs gegeben werden soll, die sagt,
was Religion ist (was unter ,,Religion® verstanden wird) oder was unter Religion
verstanden werden soll; (vi) die erwidhnte Schwierigkeit der Vielzahl von Defini-
tionen® und der daraus erwachsene Frust.®

2 Vgl. Antes, Peter, "Religion’ einmal anders, in: Temenos 14 (1978) 184ff.

3 Zwei prominente Stimmen: ,.<Religion: ist der Begriff einer Sache, die eben durch diesen
Begriff zerstért wird“ (Tillich, Paul, Die Uberwindung des Religionsbegriffs in der Reli-
gionsphilosophie, in: Kant-Studien 27 (1922) 440-469, zit. nach Gesammelte Werke 1,
Stuttgart 1959, 368); ., Die Religion wurde so zur Chiffre der Gottferne und Gottwidrig-
keit des <matiirlichen Menschen-* (Barth, Karl, Die christliche Dogmatik und ihr Ent-
wurf, Miinchen 1927, 316).

4 »Der Begriff der Religion ist also im Grunde wissenschaftlich nicht definierbar, weil
Religion ein existenz- und situationsbezogenes irrationales Phanomen ist, eine Funktion
des Menschen und unseres Menschseins, die es auBerhalb der Welt des Menschen nicht
gibt, und deshalb als eine spezifische Auﬁerung des Humanum betrachtet werden muB,
die uns aber nie als etwas Einheitliches und Eindeutiges entgegentritt (Goldammer,
Kurt, Die Formenwelt des Religiosen. Grundril der systematischen Religionswissen-
schaft, Stuttgart 1960, 9).

5  James Leuba konnte schon 1912 eine Liste von 48 Definitionen von Religion zusammen-
stellen (Leuba, James, A psychological study of religion, New York 1912, Appendix);
zur Definitionsproblematik gibt es einige ..klassische” Arbeiten - vgl. Horton, Robert, A
Definition of Religion and its Uses, in: The Journal of the Royal Anthropological Insti-
tute of Great Britain and Ireland 90 (1960) 210-226; Spiro, Melford Religion. Problems
of Definition and Explanation, in: Banton, Michael (Hg.), Anthropological Approaches
to the Study of Religion, London 1966, 85-126; Ferré, Frederick, The Definition of Re-
ligion, in: Journal of the American Academy of Religion 38 (1970) 3-16; Goodenough,
Willliam, Toward an Anthropologically Useful Definition of Religion, New York 1974,
165-184; Machalek, Robert, Definitional Strategies in the Study of Religion, in: Journal



Eine Handvoll Schwierigkeiten 123

Aufgrund dieser Schwierigkeiten haben einige Autoren den Vorschlag gemacht,
von einer Definition von ,,Religion® Abstand zu nehmen. H.G. Kippenberg etwa
schiug vor, auf eine Definition von ,Religion“ zu verzichten.” Noch weiter ging
bekanntlich Wilfred Cantwell Smith, der in seinem beriihmten Buch The Mea-
ning and End of Religion vehemente Kritik am Religionsbegriff duBerte (das
Problem der Reifikation: es gibt keine einheitliche Entitat ,Religion®; das Prob-
lem der Idealisierung: wenn wir von einer historischen Religion wie dem Islam
oder dem Christentum sprechen — welche Aspekie nehmen wir hinzu und welche
lassen wir weg?; das Problem der Reduktion: die Innensicht der religiésen Men-
schen wird auf die AuBensicht der Religionswissenschafier reduziert). Smith
schlug daher vor, statt von ,Religion“ zu sprechen, sich an dem Begriffspaar
»faith® und ,cumulative tradition® zu orientieren. Der Vorschlag wurde zur
Kenntnis genommen, aber nicht zur Anwendung gebracht, vor allem wohl des-
wegen, weil der Religionsbegriff Teil unseres Vokabulars ist und dieser Begriff
eine wichtige Rolle in unserem Leben spielt. Hier scheint also ein erstes Di-
lemma der Religionswissenschaft zu liegen: Entweder man sucht nach einer De-
finition von Religion, die dann in jedem Fall ihre Nachteile hat, oder man ver-
zichtet auf eine Definition, was die Frage ,, Womit beschaftigt sich nun eigentlich
die Religionswissenschaft?“ sehr peinlich werden lasst.

for the Scientific Study of Religion 16 (1977) 395-401; Barnhart, Joe, The Study of
Religion and its Meaning, Den Haag 1977.

6 »Jede dieser Definitionen ist mit guten Griinden zurtickgewiesen worden. Entweder wur-
den sie nicht allen historischen Religionen gerecht; oder sie bewegten sich in einem her-
meneutischen Zirkel und waren selber wieder erklarungsbediirftig; vor allem gelang es
nicht, das spezifisch Religiose an religiosen Handlungen, religiosen Institutionen, religic-
sen Erfahrungen etc. zu bestimmen und von nicht-religiésen Handlungen, Institutionen
und Erfahrungen begrifflich klar zu scheiden ... Teils scheiterten die Definitionen, weil
sie nur dem konzeptuellen Aspekt von Religion, nicht aber ihrem rituellen Aspekt ge-
recht wurden oder umgekehrt; sie scheiterten, weil sie die soziale und politische Dimen-
sion von Religionen einschlieflich der unterschiedlichen Formen religiGser Macht nicht
ausreichend erfafiten: oder weil sie vor allem die gesellschaftliche Funktion von Religion
bestimmten, die Dimension von Erkenntnis und Glaube aber vernachlissigten® (Stietenc-
ron, Heinrich von, Der Begriff der Religion in der Religionswissenschaft, in: Kerber,
Walter (Hg.), Der Begriff der Religion, Miinchen 1993, 111-158, hier 116).

7  Kippenberg, Hans-Georg, Diskursive Religionswissenschaft. Gedanken zu einer
Religionswissenschaft, die weder auf einer allgemein giiltigen Definition von Religion
noch auf einer Uberlegenheit von Wissenschaft basiert (in: Gladigow, Burkhard/ Kip-
penberg, Hans-Georg (Hg.), Neue Ansitze in der Religionswissenschaft, Miinchen
1983, 9-28).



124 Clemens Sedmak

1.2. Das Problem von ,langue“ und ,,parole “

Eine zweite erkenntnistheoretische Schwierigkeit hinsichtlich des Gegenstandsbe-
reichs der Religionswissenschaft ergibt sich aus der Tatsache, dass Religionen
nicht wie Frosche oder Miuse seziert oder auch nicht wie seinerzeit das ameri-
kanische Aufklirungsflugzeug durch die Chinesen zur griindlichen Untersuchung
angeeignet werden kénnen. Eine Religion liegt nicht als solches vor, sondern ist
nur in vielen verschiedenen ,,Fragmenten“ zugénglich. Man kénnte diese Situa-
tion mit dem aus der Linguistik stammenden Gedanken plausibel machen, dass
uns eine Sprache (,,langue®) in vielen Formen (,,paroles®) erreicht und nicht als
solche vorliegt, sondern nur in der Manifestation lokaler Instantiierungen von
Sprache. Auch die von Noam Chomsky geklaute Unterscheidung zwischen (stets
lokaler) Performanz und (im Rahmen einer Theorie universaler) Kompetenz
lieBe sich in diesem Zusammenhang verwenden.® Eine Religion liegt in der Re-
gel nicht als eine eigene Kultur vor, sondern als Vielzahl von Kulturen und Tra-
ditionen, als eine Reihe lokaler Manifestationen. Andrew Walls 1adt in diesem
Zusammenhang zu einem interessanten Gedankenexperiment ein’: Angenom-
men, ein Wissenschafter mit hoher Lebenserwartung von einem anderen Plane-
ten erhilt immer wieder Forschungsgelder, um das Christentum auf Erden zu
studieren. Er kommt das erste Mal um das Jahr 37, das zweite Mal zum Zeit-
punkt des Konzils von Nizéa, ein drittes Mal nach Irland, wo er die BuBprakii-
ken der Monche studiert, ein weiteres Mal um 1840, wo er englische Christen
antrifft, die sich darauf vorbereiten, Missionare nach Afrika zu entsenden und
kommt nach mehr als 100 Jahren noch einmal, um die Friichte ihrer Arbeit in
Nigeria zu sehen. Dieser Forscher hat wohl kaum eine epistemische Berechti-
gung dafiir, zu behaupten, dass es sich um dieselbe Religion handelt! Wie steht
es nun um die irdischen Religionswissenschafterlnnen, die weniger Zeit als die
Marsbewohner haben? Muss man sich mit den Broseln zufrieden geben, die -
zufillig, unsystematisch, verstreut, unbeabsichtigt - vom Tisch der Weltge-
schichte fallen?

Joachim Wach hatte bereits beklagt, dass das religionswissenschaftliche
Material a) quantitativ uniibersehbar und b) qualitativ divers sei.'® Mircea Eliade
hatte die Aufgabe der Religionswissenschaft mit der Arbeit einer Literaturwis-
senschafterin verglichen, der nur fragmentarische Quellen zur Verfligung stiin-

8 Vgl. Schreiter, Robert, Constructing Local Theologies, Maryknoll/NY 1997, 114-117.

9  Walls, Andrew, The Missionary Movement in Christian History. Studies in the
Transformation of Faith, Maryknoll/NY 1996, 3-15.

10 Wach, Joachim, Religionswissenschaft. Prolegomena zu ihrer wissenschafistheoretischen
Grundlegung, Leipzig 1924, 33ff.
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den."” Die Religionswissenschafterin sieht sich vor eine Fiille von Material ge-
stellt, das unterschiedlich leicht zugénglich ist, in variierenden Vollstindigkeits-
graden vorliegt, spezifisch gewichtet und doch zueinander in Beziehung gesetzt
werden muss. Aus dieser grundsitzlichen erkenntnistheoretischen Schwierigkeit
helfen auch ausgefeilte Untersuchungsmethoden nicht heraus, da das Verlorene
verloren und das Vergessene vergessen und das Bruchstiickhafte eben nur bruch-
stiickhaft vorhanden ist. An der Weite und Tiefe des Phanomenspektrums, das
fiir eine Religion relevant ist, kann die Religionswissenschaft am griinen Tisch
nichts dndern.

2. Die Perspeltive der Religionswissenschafierin

Im Anschluss an die beriihmte Metaphysics Lecture des Komikers Severin Dar-
den im Jahr 1961 wird die Frage aufgeworfen, was denn die Beziehung zwischen
Raum und Zeit sei. Antwort: Space occupies time. Or have you ever had some
time pass when there was no space? I mean, have you ever been noplace for a
long time?* ... Kurz, wir sind irgendwo. Das ist eine gute Nachricht fiir diejeni-
gen, die gern ein Zuhause haben oder beruflich viel unterwegs sind und vielleicht
weniger gute Nachricht fiir Steuerhinterzieher, Schwarzfahrer, Fahrerfliichtige
und Grofenwahnsinnige. Vom Grofenwahn zur Religionswissenschaft: auch hier
gibt es Schwierigkeiten mit der Perspektive.

2.1. Das Problem der Innenperspektive

Der Satz ,,Im vierten Stock des Wallistrakts ist ein Feuer ausgebrochen® hat fiir
einen japanischen Touristen, der das Geburtshaus Mozarts sucht, eine andere
Relevanz (oder ,force“ im Sinne Austins) als fiir diejenigen, die im vierten
Stock des Wallistrakts arbeiten oder deren Angehorige. Das ist eine Frage der

11 It is exactly as if a critic had to write a history of French literature with no other evi-
dence than some fragments of Racine, a Spanish translation of La Bruyére, a few texts
quoted by a foreign critic, the literary recollections of a few travellers and diplomats, the
catalogue of a provincial library, the notes and exercise books of a schoolboy, and a few
more hints of the same sort. That is really all the material available to a historian of re-
ligions: a few fragments from a vast oral priestly learning (the exclusive product of one
social class), allusions found in travellers’ notes, material gathered by foreign mission-
aries, reflections drawn from secular literature, a few monuments, a few inscriptions,
and what memories remain in local traditions.” (Eliade, Mircea, Patterns in Comparative
Religion, London 1958, 5)
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Perspektive. David Kaplan hat - wenn schon nicht in genialem Gedanken-
streich, so doch zutreffend - darauf hingewiesen, dass sich die Perspektive eines
Mannes, der im Spiegel einen Mann mit einer brennenden Hose sieht, grundle-
gend éindert, wenn der Mann herausfindet, dass er sich selbst im Spiegel sieht.
Die Innenperspektive gibt meinen Platz im Universum an und stiftet dadurch
Identitat. Eine Innenperspektive kann nicht so ohne weiteres durch eine Sicht von
AuBlen ersetzt werden. Das wird all denen, die schon einmal stundenlang mit
brennender Hose vor einem Spiegel gestanden sind, einleuchten. Die Perspektive
derjenigen, die von dem, worum es geht, betroffen sind (im Unterschied zur
Perspektive des unbeteiligten Beobachters), wird gerne als ,Innenperspektive®
bezeichnet. Eine Innenperspektive unterscheidet sich von einer AuBenperspektive
vor allem dadurch; dass eine Innenperspektive (i) ,,knowledge by acquaintance®
(im Unterschied zu ,knowledge by description®) erzeugt', (ii) identititsstiftende
Wirkung hat, (iii) bestimmte Handlungsverpflichtungen (sogenannte commit-
ments) mit sich bringt."* Eine Innenperspektive ist eine Sicht von einem
bestimmten Standort aus, der eine Partizipation an bestimmten Geschehen und
damit auch das Vorliegen von bestimmien Interessen einschlieft.

12 Miiller, Klaus, Wenn ich ,ich“ sage. Studien zur fundamentaltheologischen Relevanz
selbstbewusster Subjektivitit, Frankfurt/Main 1994, 193.

13 Knowledge by acquaintance unterscheidet sich bekanntlich von knowledge by description
durch den ..direkten“, d.h. ohne Beschreibungen, Dritte-Person-Perspektiven oder logi-
sche Schliisse vermittelten Zugang zu Dingen. Dieses Wissen ist ein Wissen von Dingen
und nicht ein Wissen von Wahrheiten iiber Dinge und ist wesentlich einfacher als das
Wissen iiber Wahrheiten und auch logisch unabhingig vom Wissen von Wahrheiten (vgl.
Russell, Bertrand, Our Knowledge of the External World, London 1929, 115). Eine In-
nenperspektive ist eine Beteiligtenperspektive, die man sich durch den handelnden Um-
gang mit dem Gegenstand, um den es geht, angeeignet hat. Knowledge by acquaintance
erzeugt eine Vertrautheit mit Gegenstiinden, die aus dem handelnden Umgang mit diesen
Gegenstiinden rithrt. Diese Vertrautheit dient der Positionierung der eigenen Person.

14  Die Idee der commitments kann man sich am besten an einem Vorschlag von Charles
Sanders Peirce klar machen: ,,In order to ascertain the meaning of an intellectual con-
ception one should consider what practical consequences might conceivably result by ne-
cessity from the truth of that conception; and the sum of these consequences will consti-
tute the entire meaning of the conception.” (Peirce, Charles S., Collected Papers, 5.9)
Hinter diesem Prinzip steht der Gedanke, dass Propositionen, Aussagen, Sitze in unse-
rem Leben eine Rolle spielen. Unser Leben wiirde anderes aussehen, wenn wir diesen
Satz nicht als wahr anerkennen wiirden. Wenn Bill den Satz ,,Bill ist mit Hillary verhei-
ratet” als wahr anerkennt, verpflichtet er sich, so zu handeln, dass dieser Satz im Ganzen
seines Lebenszusammenhangs (man denke etwa an die Rechte und Pflichten, die aus dem
Ehestand erwachsen) ohne Widerspriiche wahr sein kann. Denn Widerspriiche haben die
unangenchme Eigenschaft, dass sie in die Handlungsunfihigkeit fiihren. Die praktischen
commitments, die eine Proposition mit sich bringt, ergeben sich aus jenen praktischen
Konsequenzen, die diese Proposition erfordert, wenn sie als wenigstens potentiell wahr
akzeptiert wird.
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Die Frage nach der Rolle der Innenperspektive ist auch fiir die
Religionswissenschaft relevant. Winfred Cantwell Smith hat die Forderung auf-
gestellt, dass kein religionswissenschafiliches Untersuchungsergebnis Giiltigkeit
besitzen konne, wenn es nicht von den Anhingern der betreffenden Religion an-
erkannt werden wiirde.”® Ahnlich ist Jacques Waardenburg nur dann bereit, von
einem ,religiésen Sachverhalt“ zu sprechen, wenn der Sachverhalt im jeweiligen
Kontext aus der Sicht der Betroffenen als religids verstanden wird.'® Damit
kommt der Innenperspektive der Betroffenen eine wichtige, ja unerlissliche
Rolle in der religionswissenschaftlichen Forschung zu. Diese Fragen nach dem
Status der Innenperspektive hat die Religionswissenschaft mit anderen Kulturwis-
senschafien, etwa der Kulturanthropologie gemein: Wenn wir Berichte AuBen-
stehender iiber unsere eigene Kultur lesen, fiihlen wir uns in der Regel unfair
behandelt. Dieses Phéinomen ist uns etwa aus den Europabeschreibungen fiktiver
Reisender bekannt.'” Ich denke etwa an die Studien eines amerikanischen Kultur-
anthropologen iiber die Kultur von Alkoholkonsum im lindlichen Osterreich.'®
Man gewinnt (als Osterreicher) den Eindruck, dass er nichts Falsches schreibt
und die Regeln einigermaBen korrekt wiedergibt; aber man hat nicht den Ein-
druck, er wiirde den , Witz dies Brauches verstehen. Sprachspiele und auch
kulturelle Aktivititen haben ja nicht nur Regeln, sondern auch einen ,Witz*.!
Dieser Witz hat mit der Motivation zu tun, das Spiel zu spielen; dieser Witz ist
verbunden mit der Geschichte und Verankerung des Spiels in der gesamten Kul-
tur; dieser Witz deutet auf eine nicht-regelhafie Seite von Spielen, die sich
»zwischen den Zeilen“ manifestiert. Die nicht-regelhafte Seite von Sprache und
Kultur kann nicht durch ,knowledge by description® erworben werden, das sich
auf die Regeln konzentriert. Wenn ich versuche, eine Fremdsprache zu lernen,
wird man den Unterschied zwischen »Erfahrungswissen“ und ,,Buchwissen®
sehr schnell herausfinden. Man konnte vermuten, es liegt daran, dass ,know-
ledge by acquaintance“ ein dichteres Raster von Eigenkulturwahrnehmung er-

15  Smith, Winfred Cantwell, Vergleichende Religionswissenschaft: wohin — warum?, in:
Eliade, Mircea/Kitagwa, Joseph (Hg.). Grundfragen der Religionswissenschaft, Salzburg
1963, 75-105, hier 87.

16 ~ Waardenburg, Jacques, Religionen und Religion, Berlin 1986, 31.

17 Vgl. Gottowik, Volker, Konstruktionen des Anderen. Clifford Geertz und die Krise der
ethnographischen Reprisentation, Berlin 1997, 85ff.

18  Honigmann, John, Dynamics of Drinking in an Austrian Village, in: Ethnology 2 (1963)
157-169; Honigmann, John, Perspectives on Alcoholic Behavior, in: Hamer,
John/Steinbring, John, (Hg.), Alcohol and Native People of the North, Washington/DC
1980, 267-285 - siehe dazu auch die Beitrige in Douglas, Mary (Hg.), Constructive
Drinking. Perspectives on drink from anthropology, Cambridge 1987 (auch hier findet
sich eine Studie iiber den Unterschied zwischen Sekt- und Schnapskonsum im ruralen
Osterreich, die den ,,Witz* nicht zu treffen scheint).

19  Wittgenstein, Ludwig, Philosophische Untersuchungen § 593.
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moglicht, dass langes Leben in einer bestimmten Kultur eine dichte Fiille von
Referenzpunkten (Erfahrungen, Begebenheiten, Details) erméglicht, die Kurzbe-
suchen in eine Kultur vorenthalten bleiben.

Thomas Nagel hatte seinerzeit einen beriihmten Aufsatz Whar is it like to
be a bar vertffentlicht. Darin vertrat er die These, dass ich zwar wissen kann,
wie es fiir mich ist, eine Fledermaus zu sein, dass ich aber niemals wissen kann,
wie es fiir eine Fledermaus ist, eine Fledermaus zu sein.” Ubertragen auf die
Religionswissenschaft wiirde das heiflen, dass ich zwar wissen kann, wie es fiir
mich wire, ein Christ in einem muslimischen Dorf Westafrikas zu sein, dass ich
aber nicht weifl und auch prinzipiell nicht wissen kann, wie es fiir einen tatsich-
lich Betroffenen ist, im kulturellen Kontext eines westafrikanischen Dorfes als
Christ unter Moslimen zu leben. Daraus ergibt sich eine prinzipielle erkenntnis-
theoretische Schranke der Religionswissenschaft.

2.2. Das Problem der epistemischen Neutralitdit

Mit dem Problem der Innenperspektive und der Frage ,Von welchem Stand-
punkt aus ndhern wir uns religidsen Phinomenen“ héngt eine weitere erkennt-
nistheoretische Schwierigkeit, das Problem der epistemischen Neutralitit zu-
sammen: Man kann sich ohne Schwierigkeiten vorstellen, dass nach dem 11.
September 2001 Religionswissenschafter im Dienst des amerikanischen Verteidi-
gungssystems arbeiten. Ahnlich wurde Edward T. Hall als Kulturanthropologe
zu Studien {iber Japan wahrend des Zweiten Weltkriegs herangezogen. Hier wird
die Schwierigkeit der Positionierung angesprochen. Wo verorte ich mich als Re-
ligionswissenschafier oder Religionswissenschafterin? Ist es moglich und zulds-
sig, als Religionswissenschafterin ,,advocacy research® zu betreiben, wie es in
den 1960er Jahren in der Soziologie diskutiert wurde? Kann ich als Religions-
wissenschafter den Schutz von und Respekt vor religidsen Minderheiten als Teil-
ziel meiner Forschungsarbeit ansehen? Ist es legitim, mit einem Biindel ausweis-
barer Interessen zu operieren? Das ist eine Frage der epistemischen Neutralitit.
Nach einer milden Begriffshestimmung konne man epistemische Neutralitiit als
die Bereitschaft verstehen, das eigene Kategorialsystem angesichts des Aufiretens
von Neuem zu dndern. Nach einer schirferen Bestimmung - die handlungsunfé-
hig macht - kénnte unter epistemischer Neutralitit ein Standpunkt P in Bezug auf
einen bestimmten Sachverhalt S verstanden werden, wobei sich P in Bezug auf

20  Nagel, Thomas, What is it like to be a bat, in: Philosophical Review 83 (1974) 435-450;
siche auch Nagels groBere Studie zu diesem Thema mit der These, dass eine Sicht von
Nirgendwo zwar prinzipiell unerreichbar, aber ein wichtiges Ideal sei — Nagel, Thomas,
The View from Nowhere, New York 1986.
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die moglichen Kategorisierungen K1-Kn von S &quidistant verhdlt. Das ist die
Idee des gottlichen Allwissens nach Thomas von Aquin (Gott sieht gleichzeitig
alle moglichen Riicksichten, unter denen ein Gegenstand betrachtet werden
kann)*' oder die Idee, Vorkommendes sub specie aeternitatis zu sehen. Natiirlich
wird damit auch die Sicht von Nirgendwo und ein vulgdres Verstindnis von
»Objektivitait® angesprochen. Der Wert von epistemischer Neutralitit ist kaum
zu bestreiten, auch nicht fiir die Religionswissenschaft, obwohl sie es mit einem
Gegenstandsbereich zu tun hat, zu dem man sich kaum neutral verhalten kann (in
Fragen des Religiosen gibt es keinen Standpunkt der Unbeteiligtheit, ganz im
Sinne der Warnung: ,Bedenke, es konnte wahr sein“). Den Wert der epistemi-
schen Neutralitdt fiir die Religionswissenschaft will ich mit einem Beispiel illust-
rieren: Die wenigen publikumswirksamen Skandale der Kulturanthropologie
scheinen mit dem Problem der epistemischen Neutralitit zu tun zu haben. Am
beriihmtesten ist vielleicht der Fall Derek Freeman versus Margaret Mead. Mead
hatte 1928 ihr berithmtes Erstlingswerk Coming of Age in Samoa ver6ffentlicht,
in dem sie eine Idylle freier und ungehemmter und gesunder Sexualentwicklung
in der pazifischen Adoleszenz entwarf. 1983 veroffentlichte der australische
Anthroploge auf der Basis von Feldforschungen eine vernichtende Kritik an
Mead und beklagte vor allem, dass Mead bei ihrem Feldaufenthalt jegliches
»going native“ vermieden und bei amerikanischen Missionaren recht ,,amerika-
nisch“ gelebt habe und hier iiberdies ihre wichtigsten Informanten gefunden
hatte. Pfui! Das ist eine grobe Verletzung wissenschafistheoretischer Reinlich-
keitsstandards, vor allem der Standards epistemischer Neutralitit.> Ahnliche
Vorwiirfe trifft die anthropologische Forschung im Kontext der Kolonialisierung
oder auch im Kontext der Evangelisierung. Das Problem ist grundsitzlich: Ist es
moglich, epistemisch neutral zu sein?

Die Religionswissenschaft steht vor dieser Frage als einer grofen
erkenninistheoretischen Herausforderung. Es scheint schlieflich keinen neutralen
Ort zu geben, von dem aus Kulturen aus der Perspektive einer Unbeteiligten be-
trachtet werden konnen.” Der sprichwortliche Elfenbeinturm steht nicht auBer-

21  Thomas von Aquin, STh I-I q14.

22 Vgl. Flew, Anthony, Thinking about Social Thinking, Oxford 1985, 7ff.

23 . There is no way of seeing from ‘nowhere in particular’. Anthropology is seeing from a
point that epitomizes the contact zone. ‘There is no vantage point outside the actuality of
relationships between cultures’ (Said)“ (Hastrup, Kerstin, A Passage to Anthropology,
London 1995, 4); vgl. Byrne, Peter, The Study of Religion: Neutral, Scientific or Nei-
ther?, in: McCutcheon, Russell (Hg.), The Insider/Outsider Problem in the Study of Re-
ligion, London 1999, 248-259; Clouser, Roy, The Myth of Religious Neutrality, Notre
Dame/IN 1991; Donovan, Peter, Neutrality in Religious Studies, in: McCutcheon,
Robert (Hg.), The Insider/Outsider Problem in the Study of Religion, London 1999,
235-247; Montefiore, Alan/Kolakowski, Leszek (Hg.), Neutrality and Impartiality, Lon-
don 1975.
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halb, sondern stets innerhalb einer bestimmten Kultur, entwickelt selbst eine spe-
zifische Subkultur, und der Blick aus dem Elfenbeinturm ist eine kulturelle Akti-
vitit. Es gibt keinen kulturfreien Raum. Kann ich Manifestationen einer fremden
Kultur, einer anderen Religion epistemisch neutral gegeniibertreten? Alasdair
MacIntyre hat in seinem kontroversiellen Aufsatz Is Understanding Religion
Compatible with Believing? verschiedene Positionen in Bezug auf fremde Kultu-
ren unterschieden, vor allem die Alternativen: a) fremde Religionen sind ,,pre-
logical“ (Lévy-Bruhl), b) jede Kultur und auch Religion folgt einer ganz be-
stimmten ,,Logik®, deren Regeln aber nicht universalen Normen folgen (Evans-
Pritchard, Winch).* Diese kopfwehférdernden Uberlegungen sind fiir die Religi-
onswissenschaft immens wichtig.

Ist epistemische Neutralitit fiir die Religionswissenschatft iiberhaupt wiin-
schenswert? SchlieBlich ist die Religionswissenschaft ein Kind der Aufkldrung
und traditionell einem ,methodologischen Atheismus® verpflichtet. Ist ein me-
thodologischer Atheismus ,neutraler” als ein anderer Standpunkt? Oder: Was
soll in der religionswissenschaftlichen Praxis epistemische Neutralitit heifien?
Nehmen wir ein Beispiel: Im ldndlichen Bhutan tritt bei Dorffesten ein Spafima-
cher, ein Atsara, auf, der harlekinesk bekleidet und mit Phallussymbolen um-
héingt ist, und wahrend der religidsen Zeremonien obszéne Witze erzihlt und
ein/zweideutige Gesten macht. Was heifit hier epistemische Neutralitit? Heift
epistemische Neutralitit in diesem Fall, (a) dass ich von meinem eigenen Kate-
gorialsystem abstrahiere und versuche, lediglich zu beschreiben, was ich sehe?
Was soll das aber heiBen - nur beschreiben, nicht deuten? Auf welche Katego-
rien kann ich dann zuriickgreifen? Sind die Kategorien ,Phallussymbol, ,o0b-
szoner Witz“, ,religidse Zeremonie“ adiquat? Nach welchen Kriterien? Wer
entscheidet iiber diese Kriterien? Oder heifit epistemische Neutralitit hier, (b)
dass ich ganzlich auf ,indigene Kategorien® zuriickgreife, und das beobachtete
Geschehen mit den lokal etablierten Kategorien beschreibe? Wie soll das aber
angesichts des Problems der Ubersetzung funktionieren? Muss ich nicht auf ei-
nen Informanten zuriickgreifen und dessen kategorialer Deutung blind vertrauen?
Ist es moglich, mein Kategorialsystem schrittweise und systematisch zu erwei-
tern, um erforderliche neue Kategorien zu integrieren? Wie weil ich aber, an
welchen ,Platz“ in meinem Kategorialsystem eine neue Kategorie (wie etwa
»Atsara®) zu stellen ist — ist ,,Atsara“ in die Nahe von ,Priester und , Kulttra-
ger“ oder in die Nihe von ,,Hofnarr“ oder in die Nihe von ,,Clown® oder in die
Nihe von ,Kabarettist“ oder in die Nahe von ,Faschingsnarr® zu stellen? Oder

24  Maclntyre, Alasdair, Is Understanding Religion Compatible with Believing?, in: Hick,
John (Hg.), Faith and the Philosophers, London 1966, 115-133 (wiederabgedruckt in:
McCuicheon, Russell (Hg.). The Insider/Outsider Problem in the Study of Religion,
London 1999, 37-49).
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heiBt epistemische Neutralitit hier, (c) dass ich das Geschehen in das mir zur
Verfiigung stehende Kategorialsystem einbette und mit den mir vertrauten Kate-
gorien beschreibe, und dabei aber die verwendeten Kategorien explizit und sys-
tematisch einfiihre? Wie kann ich aber neutral sein, wenn ich ein bestimmtes
Kategorialsystem vor anderen auszeichne? Aufgrund der Abhingigkeitsverhilt-
nisse von Kategorien scheint es gar nicht moglich zu sein, eine einzelne Katego-
rie wie etwa ,Hofnarr® oder ,Rechtsanwalt® oder ,Kirtag“® zu isolieren. Die
Religionswissenschafterin operiert stets mit einem Kategoriengefiige. Eine einge-
setzte Kategorie erweist sich gern als ,,Katze im Sack“. Diese Verpflichrung zum
Holismus, die sich aus der Interdependenz von Kategorien ergibt, macht den An-
spruch von epistemischer Neutralitit schwierig, da wir es nicht mit einzelnen
Bausteinen, die beliebig ausgewechselt, rekonstruiert und entwickelt werden
konnen, sondern mit ganzen Systemen zu fun haben, die nur schrittweise und
unvollstindig, mit pragmatischen Kompromissen, expliziert und modifiziert wer-
den konnen. Haben wir es hier mit einer grundlegenden Schwierigkeit zu tun?

3. Die religionswissenschafilichen Methoden

»] have my methods, Watson®, sagte Sherlock Holmes bekanntlich und biickte
sich, um einen Blutfleck zu begutachten. Hercule Poirot, der die kleinen grauen
Zellen arbeiten lief, hatte sich natiirlich geweigert, auf den Knien am Boden
herumzurutschen, was man von Miss Marple in ihrem Alter erst gar nicht er-
warten wiirde, wihrend Lord Peter Wimsey den unersetzbaren Bunter wohl zum
Fotografieren des Blutflecks aufgefordert hatte. So haben eben alle ihre Metho-
den. Bekanntlich deutet das Wort ,Methode® auf den Weg hin, der Schritt fiir
Schritt (und eben dieses schrittweise Vorgehen macht das Methodische aus) zu-
riickgelegt wird. Die interessante Frage ist natiirlich, ob tatsachlich alle Wege
nach Rom fithren und ob es eigentlich Rom ist, wo wir hinwollen. Wie nicht an-
ders zu erwarten, tut sich auch hier ein StrauB von Schwierigkeiten auf, die sich
dem Erkenntnistheoretiker entgegenrecken wie die Bliiten der Sonne.

3.1. Anwendungsprobleme der vergleichenden Methode

Wie soll die Religionswissenschafterin methodisch vorgehen? Mit ein wenig
Phantasie oder einem hinreichenden Maf an erkenntnistheoretischer Finesse oder
allgemein menschlicher Bosheit lassen sich fiir jede religionswissenschaftliche
Methode Schwierigkeiten finden. Die historische Methode ist den bekannten wis-
senschaftstheoretischen Vorbehalten gegeniiber der Geschichtswissenschaft aus-
gesetzt (Wissenschaft des Besonderen; Frage nach den verfiigbaren Kategorien
und der Datenqualitéit, Begriff und Konstruktion der Vergangenheit, etc.), die
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hermeneutische Methode ist anféllig fiir die vertrauten Vorbehalte gegeniiber al-
len Theorien des Verstehens (die einschldgigen Debatten der Soziologie setzen
sich im Konflikt zwischen ,objektivistischer” versus ,hermeneutischer” Religi-
onswissenschaft fort), die kontextuelle Methode provoziert Fragen nach der Ab-
grenzung von Kontexten, nach den Kriterien fiir die Herausarbeitung relevanter
Aspekte, nach der eigentlichen Vorgehensweise, usw. Ich will am Beispiel der
komparativen Methode einige Schwierigkeiten aufzeigen. Die komparative Me-
thode in der Religionswissenschaft setzt Daten aus wenigstens zwei Kontexten
zueinander in Beziehung. Dabei kann der Vergleich dazu dienen, (i) Einzigarti-
ges herauszuarbeiten, (ii) Gemeinsames aufzuweisen und damit vorsichtige Aus-
sagen iiber allgemeine Strukturen zu machen, (iii) Klassifikationen zu liefern.
Wenn ich zwei Dinge miteinander vergleiche, muss ich eine gemeinsame Riick-
sicht haben, unter die ich die beiden Dinge ansehe. Aus diesem Grund bereitet
die schone Frage ,,Was ist der Unterschied zwischen ‘konkret’ und ‘konkav’?“
in der Regel Schwierigkeiten.

Kann man Religionen miteinander vergleichen? Religionen liegen schliefi-
lich nicht brav auf dem Seziertisch wie die zur Obduktion sichergestellten Lei-
chen. Hier stofen wir wieder auf das bereits angesprochene Problem von ,lan-
gue® und ,parole”. Wir miissen uns darauf beschréinken, gewisse Aspekte von
Religionen miteinander zu vergleichen. Hier stellen sich die bekannten Probleme
der Ubersetzung. Erkenntnistheoretisch am interessantesten ist hier sicherlich die
Frage - welches Kriterium steht zur Verfiigung, um die Angemessenheit einer
Ubersetzung auszusagen? Diese Frage quilt auch die Religionswissenschaft:
welches Kriterium steht zur Verfiigung, um die Angemessenheit eines Vergleichs
sicherzustellen? Wenn man sich der vergleichenden Methode bedient, scheint es
wenigstens drei Moglichkeiten zu geben — man kann (a) Phédnomene, (b) Texte,
(c) Ideen miteinander vergleichen. Im Fall (a) geht es darum, einzelne Phéno-
mene (etwa den Umgang mit Krankheit und Tod, die Riten zur Aufnahme in die
religidse Gemeinschaft oder in den priesterlichen Stand) in verschiedenen Religi-
onen zu identifizieren und miteinander zu vergleichen (etwa: Eucharistie und ja-
vanesisches slametan; Initiationsriten und Firmung). Eine Gefahr mag hier in der
Isolation des Phanomens liegen und der damit zusammenhangenden Frage, wel-
ches Gewicht das Phanomen im jeweiligen religiosen Kontext hat. Im Fall (b)
wird der Versuch unternommen, Heilige Schriften miteinander zu vergleichen.
Es ist natiirlich moglich, die Passagen tiber die Unsterblichkeit der Seele, die
ideale Gesellschaft, den Wert der Freiheit, die Abscheulichkeit der Siinde efc. in
verschiedenen heiligen Schrifien zu sammeln und einander gegeniiber zustellen.
Eine solche Sammlung hat etwa Andrew Wilson vorgelegt.” Die Grenzen dieses

25 Wilson, Andrew (Hg.), World Scripture. A Comparative Anthology of Sacred Texts,
New York 1991; vgl. Coward, Harold, Sacred Word and Sacred Text. Scripture in
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Bemiihens liegen offensichtlich darin, (i) dass diese Methode nur fiir bestimmte
Religionen angewendet werden kann, und (ii) dass diese Methode die Frage auf-
wirft, ob die zentralen Texte von Religionen auf derselben Ebene anzusiedeln
sind, ob also der heilige Text S in der Religion R1 dieselbe Rolle spielt wie der
heilige Text T in der Religion R2. Wilfred Cantwell Smith hat eben diesen Vor-
behalt ausgedriickt, als er davor warnte, den Koran und die Bibel auf dieselbe
Stufe zu stellen und den Koran als ,die Bibel des Islam” anzusehen. Smith
schlug vor, dem Koran im Islam jene Rolle zuzugestehen, die Christus im
Christentum spielt.?® Ahnlich spielt ja auch die Bibel in verschiedenen religitsen
Traditionen unterschiedliche Rollen.”’” Fall (c) untersucht die Lehren von
verschiedenen Religionen, also etwa die Ansichten iiber das Leben nach dem
Tod, die Bestrafung der Siinder, die Wege zur Erlosung, die Rolle von Prophe-
ten etc. Hier stellt sich in jedem Fall die Frage nach der Autoritit und Quelle der
Lehre, nach dem Unterschied zwischen , offizieller und ,,Volks“-Religion und
nach der Vergleichbarkeit der Kategorien — ist die Kategorie ,menschliche
Existenz in einem religiésen System, das die Reinkarnation kennt, gleichzuset-
zen mit dieser Kategorie in einem beispielsweise christlichen Kontext?

Die Schwierigkeit der komparativen Methode scheint also in folgender
Frage zu bestehen: Was garantiert die Angemessenheit eines Vergleiches?

3.2. Das Dilemma zwischen empirischem und kategorialem Wissen

Eine Methode ist ein Werkzeug, mit dem bestimmte Zwecke verfolgt und be-
stimmte Ziele erreicht werden konnen. Die Wahl des Werkzeugs hiingt von den
verfolgten Zwecken und die erreichten Resultate von den eingesetzten Instru-
menten ab. Daher ist im Zusammenhang mit den religionswissenschaftlichen
Methoden die Frage nach den Resultaten der Religionswissenschaft relevant.
Was erwarten wir von der Religionswissenschaft? Es diirfte sinnvoll zu sein, in
diesem Zusammenhang zwischen empirischem und kategorialem Wissen zu un-
terscheiden. Empirisches Wissen schldgt sich in den Enzyklopédien nieder, die
wir alle im Wohnzimmer stehen haben, und wird durch Sitze ausgedriickt, die —

World Religions, Maryknoll/NY 1988; ders., Experiencing Scripture in World Relig-
ions, Maryknoll/NY 2000.

26  Smith, Winfred Cantwell, Some Similarities and Some Differences between Christianity
and Islam. An Essay in Comparative Religion, in: J. Kritzeck, James/Bayly, Robert
(Hg.), The World of Islam. Studies in Honor of Philip K. Hitti, London 1959, 47-59;
vgl. Smith, Winfred Cantwell, Is the Qur’an the Word of God?, in: ders., Questions of
Religious Truth, New York 1967.

27  Vgl. Greenspahn, Francis (Hg.). Scripture in the Jewish and Christian Traditions, Nash-
ville/TE 1982.
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je mach den Verhiltnissen in der Welt — wahr oder falsch sein konnen. Beispiele
fiir Satze, die empirisches Wissen ausdriicken sind: ,, Wolfgang Amadeus Mozart
wurde am 27. Jinner 1756 in Salzburg geboren®, ,Der einzige Flughafen Bhu-
tans befindet sich in Paro®, ,Wenn man ein Stiick Wiirfelzucker in ein Glas
Wasser wirft, 16st sich der Zucker auf*. Von empirischem Wissen ist eine an-
dere Form des Wissens zu unterscheiden, die man , kategoriales Wissen“ nennen
konnte. Kategoriales Wissen ist ein Wissen iiber die rechte ,Schublade®, in die
etwas eingeordnet werden soll.?® Beispiele fiir Sitze, die kategoriales Wissen
ausdriicken, sind: ,Ein Gewitter ist ein Ereignis, keine Handlung®, ,Der Satz
‘Gott ist gut’ ist kein deskriptiver Satz wie der Satz <Die Wand ist weil,“, ,Das
Wort ‘Tisch’ ist ein Pridikator, kein Eigenname®. Kategoriales Wissen ist ein
Wissen, wie ich es von der Philosophie erwarten wiirde. Das Wissen, das die
Philosophie hervorbringt, gibt Antwort auf die Frage, wie der betreffende Ge-
genstand einzuordnen ist. Es handelt sich also um ,,grammatisches®, um . kate-
goriales“ Wissen, das keine neuen enzyklopadischen Eintrdge oder empirische
Daten hervorbringt, wie sie das Resultat von Feldforschungen sind, sondern Re-
chenschaft ablegt liber die kategoriale Bestimmung eines Gegenstands. Das ist
die Nische der Philosophie, die durch keine andere Disziplin abgedeckt ist. Ein
Beamter kann sich etwa fragen, ob er fiir erbrachte Dienstleistungen Geld ver-
langen soll, aber ein Philosoph wird fragen: ,,Was ist Korruption?“. Eine Ge-
ographin kann versuchen, die Grenzen des Sudan zu vermessen, aber eine Philo-
sophin wird fragen: ,Was ist eine Grenze?“, ,,Was heifit ‘vermessen’?“, ,Was
ist ein Staat?“. Ein Polizist kann einen Randalierer auf dem FuBballplatz fest-
nehmen, aber ein Philosoph wird fragen: ,,Was ist eine rechte, was ist eine un-
rechte Handlung?“, ,Was ist ein Gesetz?“. Eine Lehrerin kann eine Schiilerin
ermuntern, mehr zu lernen, aber eine Philosophin wird fragen: ,, Was heifit ‘leh-
ren’, was heifit ‘lernen’?“ Die Philosophin fragt in der Regel nach den allge-
meinsten Kategorien und das nicht nur fiir einen bestimmten Weltausschnitt,
sondern fiir simtliche Bereiche menschlichen Handelns.

Man ahnt die Frage schon: Welches Wissen bringt die Religionswissen-
schaft hervor? Erwarten wir von einer Religionswissenschafterin, dass sie wie
Sherlock Holmes auf den Knien herumrutscht und Daten sammelt? Oder erwar-
ten wir von ihr, dass sie wie Hercule Poirot in der Stube sitzt und die verfiigha-
ren Daten ordnet? Joachim Wach hatte in seiner Religionswissenschafi die These
vertreten, dass die Religionsphilosophie nach dem ,, Wesen“ und der ,Idee“ von
religiésen Phinomenen fragte, wahrend die Religionswissenschaft Daten sam-
meln wiirde: , Die Religionswissenschaft ist eine empirische Wissenschaft. Sie ist

28  Vgl. Korner, Stephen, Experience and Theory, London 1966; ders., Categorial Frame-
works, Oxford 1970.
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keine philosophische Disziplin.“* Ist es denn aber genug, wenn die
Religionswissenschaft die Daten sammelt? Bereits Chantepie de la Saussaye hatte
bei seinem Vortrag beim ersten religionswissenschaftlichen Kongress in Stock-
holm 1897 Pfleiderers Gedanken geriihmt, ein Kantisches Wort zum Motto der
Religionswissenschaft zu machen: ,Begriffe ohne Anschaung sind leer, An-
schauungen ohne Begriffe sind blind. “** Lauft die Religionswissenschaft Gefahr,
als empirische Wissenschaft ,blinde Daten® zu erzeugen? Verwandelt sich die
Religionswissenschaft durch das Ordnen von Daten und die Erzeugung kategori-
alen Wissens in eine philosophische Disziplin?

4. Wegweiser

Es ist eines, Schwierigkeiten aufzuwerfen, und es ist ein anderes, mit diesen
Schwierigkeiten umzugehen. Das Leben in der Opposition ist vielleicht einfa-
cher. Ich will mich aber nicht um die aufgeworfenen Schwierigkeiten herumdrii-
cken. Ausgefeilte Antworten kann ich aber im Rahmen dieses Beitrags natiirlich
nicht liefern. Stattdessen mochte ich Wegweiser aufstellen, etwa in dem Sinne:
»In diese Richtung konntest du gehen® oder auch ,,Vorsicht, Steinschlag!“

29 1. Wach, Religionswissenschaft 113. Wach illustriert seine Unterscheidung zwischen
religionsphilosophischem und religionswissenschafilichem Beitrag weiter hinten an einem
Beispiel: ,, Wir studieren das abendlindische Monchtum. suchen seine Hauptziige von be-
stimmten wesentlichen Punkten (Momenten) aus zu erfassen und von da aus die Einzel-
erscheinungen und Modifikationen zu begreifen und darzustellen. Den Begriff des
abendldndischen Monchtums, an dem wir arbeiten, haben wir an verschiedenen histori-
schen Auspriigungen des monchischen Ideals kennen gelernt. Wir vergleichen nun das
abendléindische mit dem orientalischen Ménchtum, lassen die Ziige fallen, die nur indivi-
duell sind, und gewinnen so, indem sich die gemeinsamen Ziige zu einem Gesamtbilde
schliefien, eine Vorstellung davon, was Mdénchtum ist“ (ebd. 186f); die Philosophen fra-
-gen demgegeniiber nach dem Wesen des Ménchtums: ,,Der Religionsphilosoph wird uns,
um bei unserm Beispiel zu bleiben, sagen, was ‘Monchtum’ schlechthin ist“ (187).

30 Chantepie de la Saussaye, Pierre, Die vergleichende Religionsforschung und der religi-
Ose Glaube, Freiburg 1898, 6.
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Wegweiser 1.1

Die Frage nach der Vagheit des Gegenstandsbereichs kann zu drei Vorschligen
motivieren:

Erstens: Anstelle der miihseligen Suche nach einer Definition kann der Vor-
schlag ventiliert werden, fiir die Mitglieder einer Kategorie, also etwa der Kate-
gorie ,Religion®, nicht notwendige und hinreichende Bedingungen fiir die Mit-
gliedschaft anzugeben, sondern den Begriff der ,,Familiendhnlichkeit“ ins Spiel
zu bringen’ und davon auszugehen, dass die Mitglieder einer Kategorie durch
Familienahnlichkeiten zu charakterisieren sind. Auf diese Weise kann man sich
die mithsame Suche nach einem ,Wesen“ von Religion sparen und sich darauf
konzentrieren, zu untersuchen, was in verschiedenen Kulturen unter Religion
verstanden wird.

Zweitens ist es sinnvoll, nicht hinreichende Bedingungen, sondern relevante
Aspekte von Religion anzugeben. Bereits bei einer groben Sichtung vorhandener
Definitionen fallt auf, dass bei den gingigen Definitionen im Allgemeinen zwei
Aspekte verarbeitet werden, von denen meist einer besonders betont wird: Es
handelt sich um den doxastischen Aspekt einerseits (Religionen sind Systeme von
Glaubensiiberzeugungen, ,,sets of beliefs“, etc.) und den praktischen Aspekt an-
dererseits (Religionen sind Systeme von Handlungen, sind institutionalisierte
Formen gemeinschafilicher Gottesverehrung, etc.). Ich wiirde vorschlagen, we-
nigstens (i) den epistemischen Aspekt, (ii) den normativ-ethischen Aspekt, (iii)
den affektiv-existentiellen Aspekt, (iv) den kultisch-rituellen Aspekt und (v) den
sozio-kulturellen Aspekt zu unterscheiden. Auch hier kann gezeigt werden, dass
die géngigen Definitionen von Religion in der Regel jeweils einen dieser Aspekte
in den Vordergrund riicken. Es wire erkenntnistheoretisch unverzeihlich und
iiberaus halsstarrig, wiirde man sich auf eine bestimmte Zahl von Aspekten ver-
bindlich einigen wollen. Es scheint wesentlich fruchtbarer zu sein, relevante As-
pekte ohne Anspruch auf Hinreichendheit aufzulisten. Ninian Smart hat etwa ne-
ben den genannten fiinf Aspekten noch einen mythisch-narrativen und einen ma-
teriellen Aspekt unterschieden.™ Es ist eine Frage des Geschmacks oder der Er-
kenntnisdkonomie, ob man — um nur dieses Beispiel zu nehmen -, den mythisch-
narrativen Aspekt unter die epistemische Dimension und den materiellen Aspekt
unter die sozio-kulturelle Dimension einordnet oder eine eigene Kategorie bean-
sprucht. Ahnlich lsst sich auch fiir eine Reduktion der Aspekte argumentieren.

31 Vgl Wittgenstein, Ludwig, Philosophische Untersuchungen §§ 65f; Hick, John, Reli-
gion, Miinchen 1996, 17ff.

32  Smart, Ninian, The World’s Religions. Old Traditions and Modern Transformations,
New York 1989.
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Drittens scheint eine Verinderung der Fragerichtung hilfreich: Anstatt die
Frage , Was ist Religion?“ zu stellen, wiirde ich vorschlagen, der Frage nachzu-
gehen: , Welche Bedingungen miissen gegeben sein, damit Religion, so wie wir
sie kennen, mdglich ist?“ Diese Frage richtet den Blick auf notwendige Bedin-
gungen der Mdglichkeit von Religion und damit auf notwendige Aspekte von
Religion. Eine sinnvolle Strategie, mit dieser Frage umzugehen, besteht sicher-
lich darin, nach Szenarien zu suchen, in denen Religion nicht méglich ist. Hier
kann ein Blick in die Literatur helfen. Man kann sich etwa fragen, ob die drei
Akteure in Sartres Theaterstiick Huis Clos, auf ewig in der Holle in Gestalt eines
Hotelzimmers zusammengeschlossen, in unserem Sinne religids sein kénnten.
Man kann sich fragen, ob Barbara Goodwins Gedankenexperiment®, alle politi-
schen Funktionen per Losentscheid fiir jeweils fiinf Jahre zu vergeben, auch auf
den Bereich des Religi6sen angewendet werden kénnte — durch Losentscheid
wird man fiinf Jahre zum Buddhisten, dann fiinf Jahre zum Katholiken, dann
fiinf Jahre zum Quiker - jeweils mit der Auflage, die religiésen Obligationen zu
respektieren. Wiirde das unseren Begriff von Religion zerstéren? Man konnte
sich fragen, aus welchen Griinden Religion in der von Aldous Huxley entworfe-
nen Utopie einer Schonen Neuen Welt unméglich ist. Warum ist Religion in ei-
ner Welt, in der alle Menschen gliicklich sind, haben, was sie begehren und be-
gehren, was sie haben, nicht mehr méglich? Warum sind Brave New World und
Religion unvereinbar? Warum sind Michael Frayns Szenario einer Welt, die nur
iber Bildschirme erfahren wird (in seinem Roman 4 Very Private Life) und Re-
ligion inkompatibel? Usw. usw. Die Liste der Beispiele lieBe sich nahezu belie-
big fortsetzen. Aus einer erkenntnistheoretischen Perspektive scheinen all diese
Szenarien trotz ihrer Verschiedenheit in eine bestimmte Richmung zu deuten: Re-
ligion wird dort unmdglich, wo die Kontingenz der Welt mehr oder weniger
vollstandig getilgt, weil unter Kontrolle gebracht ist. Diese These lieBe sich an
weiteren Szenarien testen und erkenntnistheoretisch begriinden. In jedem Fall ist
damit ein Vorschlag fiir eine interessante Fragerichtung gemacht.

Wegweiser 1.2

Die genannte Schwierigkeit hatte darin bestanden, dass die Religionswissen-
schafterin es nicht mit ,der Religion“, sondern stets nur bestimmten religiésen
Phénomenen zu tun hat. Man kénnte das die , Wald und Baume“-Schwierigkeit
nennen. Ich mdchte zwei mogliche Marschrichtungen vorschlagen: Erstens
scheint es sinnvoll, sich auf die Parallele zwischen »Religion“ und ,,Sprache* zu
besinnen. Diese Parallelitit wurde ja auch schon mit der Verwendung der

33 Goodwin, Barbara, Justice by Lottery, London 1992,
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sprachphilosophischen Unterscheidungen ,langue“/,parole“ bzw. ,Kompe-
tenz“/,,Performanz“ im Bereich der Religionswissenschaft angedeutet. Die Pa-
rallele geht noch weiter: Die Unterscheidung zwischen Hochsprache und lokalen
Dialekten kann in die Unterscheidung zwischen ,offizieller Religion und
L Volksreligion“ (religiosidad popular) iibersetzt werden, die Rolle der Soziali-
sation® ist im Fall von Sprache und Religion 4hnlich, der Grammatik einer Spra-
che kann man das Regelwerk einer Religion entgegensetzen usw. Unter ver-
schiedenen Riicksichten also ldsst sich Religion mit Sprache vergleichen, wie das
ja schon Friedrich Max Miiller vorgeschlagen hat, der sein Projekt einer verglei-
chenden Religionswissenschaft auf die vergleichende Sprachwissenschaft aufge-
baut hatte. Eine Religion kann nun - wie eine Sprache - mit einer ,,alten Stadt®
verglichen werden, in der es viele verschiedene Hauser, alte und neue gibt, die
nicht alle auf einmal untersucht werden kénnen.” In der analytischen Sprach-
philosophie wurde der Vorschlag gemacht, nicht ,die Sprache“, sondern ein-
zelne Kontexte von Sprachverwendung (,Sprachspiele“, ,Sprechakie®, be-
stimmte Propositionen) in den Blick zu nehmen und den groBen Kuchen der
Sprache in handliche Stiicke zu zerlegen. Ahnlich kann die Religionswissenschaft
vorgehen, indem sie nicht ,,die Religion“ oder ,.das Religitse® untersucht, son-
dern eine Reihe von religidsen Kontexten (,,cultural games®, wenn man so will),
die sich in verschiedener Analysetiefe (,,dicht“ oder ,diinn“, wie Clifford Geertz
diese Varietiten im Anschluss an Ryle genannt hat) untersuchen lassen. Anstatt
also die Frage ,Was ist das Opfer?“ zu stellen, scheint es ratsam, eine moglichst
breite Palette von kulturellen Kontexten von Opferungen zu untersuchen. Da-
durch erhoht sich der Druck auf ,die rechte Didt an Beispielen®, zugleich wird
der Geltungsanspruch herabgeschraubt, da nun mit , general claims® vorsichtiger
umzugehen ist.*®

34 ,Der einzelne Mensch wichst in die Religionsgemeinschaft hinein wie in die
Sprachgemeinschaft; er iibernimmt von ihr die Religion, wie er die Sprache von der
Volksgemeinschaft iibernimmt“ (Baetke, Walter, zitiert nach Holsten, Walter, Artikel
~Religionswissenschaft“, in: Galling, Kurt (Hg.), Die Religion in Geschichte und Ge-
genwart. Handwérterbuch fiir Theologie und Religionswissenschafi 5, Tiibingen *1986,
1038-1042, hier 1041).

35 Das ist natiirlich eine Anspielung auf ein beriihmtes Zitat aus Ludwig Wittgensteins
Philosophischen Untersuchungen, § 18: ., Unsere Sprache kann man ansehen als eine alte
Stadt: Ein Gewinkel von GéBchen und Plitzen, alten und neuen Hiusern, und Hausern
mit Zubauten aus verschiedenen Zeiten; und dies umgeben von einer Menge neuer Vor-
orte mit geraden und regelmiBigen StraBen und mit einformigen Hausern. “

36 In den Kultur- und Sozialwissenschaften ist ein Umgang mit allgemeinen Aussagen ohne-
hin schwierig. Mary Douglas hat in diesem Zusammenhang vom Bongo-Bongoismus ge-
sprochen: Wenn eine Kulturanthropologin sagt, ,,Alle Volker haben Riten zur Bestattung
der Toten“, wird es immer eine Kulmuranthropologin geben, die aufsteht und sagt:
.Nein, bei den Bongo-Bongos - sehr weit weg und sehr exotisch - ist das aber nicht so“.
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Zweitens scheint es sinnvoll, der Religionswissenschaft das Projekt von ,.lo-
kalen Theologien® ans Herz zu legen, das Projekt also, mit lokalen religitsen
Kontexten umzugehen.”” Die Religionswissenschaft konnte auf Ergebnisse der
einschldgigen Forschung zuriickgreifen und die Untersuchung regionaler religic-
ser Kontexte in ihre Kompetenz einfiigen. Dazu ist es erforderlich, (i) dass sich
die Religionswissenschaft Gedanken iiber den Zusammenhang zwischen ,.einer
Religion“ und den jeweiligen lokalen Manifestationen dieser Religion macht, (ii)
dass die Religionswissenschaft den Zusammenhang zwischen Religiositit und (je
lokaler) Kultur herausarbeitet, (iii) dass die Religionswissenschaft Methoden re-
gionaler Feldarbeit, etwa im Sinne der Vorschléige von Robert Chambers fiir die
lindliche Entwicklung®, pflegt. Gerade in der Entwicklungszusammenarbeit lie-
gen hier brauchbare und handfeste Ergebnisse vor.

Wegweiser 2.1

Auch zum Problem der Innenperspektive konnen die Arbeiten von Robert
Chambers hilfreich sein, der sich viele Gedanken dariiber gemacht hat, wie Au-
Benseiter in regionalen Kontexten lernen und agieren und inwieweit lokales Wis-
sen nutzbar gemacht werden kann.* Es wird der Religionswissenschaft nicht
darum gehen, die Innenperspektive abzubauen, sondern mit der Irreduziblitit der
Innenperspektive zu arbeiten. Erstens dadurch, dass Betroffene eingebunden
werden und die Religionswissenschaft auch methodisch (und nicht nur von ihrer
Funktion her"’) dialogisch ausgerichtet ist, zweitens dadurch, dass der Faktor der
gemeinsamen Lebensform kultiviert und systematisch genutzt wird*, drittens da-
durch, dass die eigene Innenperspektive reflektiert wird. Peter Winch hat etwa
einmal darauf hingewiesen, dass ich weiB, was ein guter Buddhist ist, weil ich

Es kann durchaus sein, dass sich fir die meisten Phinomene einschligige . Bongo-
Bongos* ausfindig machen lassen.

37 Vegl. R. Schreiter, Constructing Local Theologies; Sedmak, Clemens, Lokale Theologien
und globale Kirche, Freiburg 2000; dort auch Literatur.

38  Vgl. Chambers, Robert, Rural Development. Putting the Last First, London 1983,

39 Vgl R. Chambers, Rural Development, Kap. 1-3.

40  Bereits Friedrich Heiler hatte die friedensstifiende Rolle von Religionen betont (Die
Religionsgeschichte als Wegbereiterin fiir die Zusammenarbeit der Religionen, in: Eli-
ade, Mircea/Kitagwa, Joseph (Hg.), Grundfragen der Religionswissenschaft, Salzburg
1963, 40-74) ein Projekt, das vom Tiibinger Projekt Weltethos weiterverfolgt wird.

41  Das ist ja auch der Weg, um mit dem Problem der Ubersetzung zurande zu kommen -
vgl. Haller, Rudolf, Die gemeinsame menschliche Handlungsweise, in: Haller Rudolf,
(Hg.). Sprache und Erkenntnis als soziale Tatsache, Wien 1981, 57-68; Glock, Hans-Jo-
achim, On Safari with Wittgenstein, Quine and Davidson, in: Arrington, Robert/Glock,
Hans-Joachim (Hg.), Wittgenstein and Quine, London 1996, 144-172.
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weiB, was ein guter Christ ist. So kann sich die Innenperspektive, wenn explizit
ausgewiesen und reflektiert, nicht als erkenntnistheoretischer Nachteil, sondern
epistemischer Vorteil erweisen. Zwei Augen sehen mehr als eines - vor allem,
wenn ein Auge die Innensicht und das andere die Auflensicht einnimmt.

Wegweiser 2.2

Der Umgang mit epistemischer Neutralitit besteht wohl erstens darin, den Wert
und die Grenzen von epistemischer Neutralitit wissenschaftstheoretisch zu re-
flektieren. Das Beispiel Margaret Mead hat gezeigt, dass epistemische Neutralitét
zumindest regulative Funktion fiir das Forschungsdesign haben sollte; hier ldsst
sich ja auch religionswissenschaftliche Theorienkonstruktion von Ideologiebil-
dung abgrenzen. Andererseits kann man sich aber auch iiberlegen, ob der Zu-
sammenhang zwischen Erkenntnis und Interesse und die Legitimierbarkeit be-
stimmter Interessen (etwa des Interesses, Ungerechtigkeit und Ausbeutung abzu-
bauen) nicht doch die religionswissenschaftliche Arbeit, die ja in einem kulturel-
len und sozialen Kontext stattfindet, anleiten soll. Eine systematische und aus-
driickliche Reflexion auf den Begriff der epistemischen Neutralitit in der Religi-
onswissenschaft kann sicher nicht schaden und kénnte durchaus das Resultat
bringen, dass es sich bei diesen Schwierigkeiten um Scheinprobleme handelt.
Zweitens kann mit dem Problem der epistemischen Neutralitdt so umgegan-
gen werden, dass das verwendete Kategorialsystem schrittweise umgebaut und
schrittweise ein Kategoriensystem zur Erfassung einer anderen Religion kon-
struiert wird. So wenig wie man eine Sprache iiberhaupt umbauen und ,ab ovo*
beginnen kann, l4sst sich das mit unseren Orientierungssystemen tun. Das heifit
aber nicht, dass wir nicht in der Lage wiren, eine reglementierte Sprache oder
ein systematisches Kategoriensystem zur Einordnung religidser Phdnomene auf-
zubauen. Diesen Umbau kénnen ja auch die ,,Insider” einer anderen Kultur bzw.
Religion leisten. Mary Douglas macht darauf aufmerksam, dass wir geneigt sind,
den Spielraum des Individuums gegeniiber den gemeinschaftlichen Normen, also
die Moglichkeit epistemischer Distanz des Individuums zur eigenen Kulturge-
meinschaft bei fremden Kulturen zu minimieren und bei der eigenen Kultur zu
maximieren, vor allem dann, wenn es der Kulturanthropologin gelingt, soziale
Faktoren in der Erzeugung und Ubernahme epistemischer Kategorien auszuma-
chen.” Man konne hier an das Projekt der sogenannten Erlanger Schule erin-

42, From this difference some anthropologists conclude that their [sie meint, die der Primi-
tiven] cosmologies are socially determined, while we enjoy freedom within a range of
options. They are brainwashed by their culture; we need not be“ (Douglas, Mary, Im-
plicit Meanings. Essays in Anthropology, London 1975, 213). Im Gegensatz dazu
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nern, das fiir verschiedene Disziplinen Protodisziplinen entworfen hat.*® Eine
Protoreligionswissenschaft ist durchaus denkbar.

Wegweiser 3.1

Die Schwierigkeiten der komparativen Methode in der Religionswissenschaft
(das sogenannte Apfel-Birnen-Problem) Iisst sich nicht dadurch 16sen, dass man
Apfel zu Birnen erklart oder umgekehrt. Das punctum saliens des Problems sind
die Frage nach dem Status dessen, was verglichen werden soll, und die Frage
nach der Garantie fiir die Angemessenheit des Vergleichs (zugegeben, das sind
zwei springende Punkte und nicht einer). In beiden Fillen scheinen pragmatische
Uberlegungen hilfreich: das Gewicht eines Phinomens soll sich an den prakti-
schen Konsequenzen dieses Phanomens ermessen lassen, etwa im Sinne der Idee
von Peirces zitiertem pragmatischem Sinnkriterium. Hier mag das Wort ,Denk
nicht, sondern schau!“ gelten. Die Innenperspektive wird auch hier besonders
wichtig, was wiederum die Notwendigkeit mit sich bringt, auf eine gemeinsame
Lebensform zwischen Religionswissenschafterin und den religiésen Menschen zu
rekurrieren. Die Garantie fiir die Angemessenheit eines Vergleichs ergibt sich
ebenfalls im Rekurs auf eine gemeinsame Lebensform, nimlich a) aus dem Prin-
zip des Dialogs mit Insidern von beiden Seiten, b) aus der Tragfihigkeit eines
Vergleichs im weiteren kommunikativen Handeln. Auch das sind pragmatische
Uberlegungen, die Kriterien iiber gelungenen Vergleich mit explizitem Bezug auf
das Handeln der Menschen feststellen lassen. Dabei wird die Frage ,Zu wel-
chem Ende stellen wir den Vergleich eigentlich an?“ nicht unwichtig, da — Bei-
spiel interrreligidser Dialog - klare Verstandigungsinteressen hinter Vergleichs-
anstrengungen stehen kénnen, fiir die es ,,im Leben der Menschen“ Kriterien des
Gelingens gibt.

schlégt sie intellektuelle Redlichkeit vor: ,Let’s face it“: ,,We have to see that the cate-
gories and actual principles which we find in our own world present the same problems
of rational justification that baffle us in the exotic worlds of foreigners* (277). Die Inkli-
nation, Differenzen zwischen eigener und fremder Kultur iiberzubetonen, ist Teil der
Geschichte der Anthropologie. Liegt hier ein Fall von epistemischem Chauvinismus vor?
Zeig! sich hier die anféngliche Verkniipfung von Kolonialisierung und Kulturanthropolo-
gie?

43 Vgl. Kamlah, Wilhelm/Lorenzen, Paul, Logische Propideutik, Mannheim 1987; Loren-
zen, Paul, Lehrbuch der konstruktiven Wissenschaftstheorie, Mannheim 1987.
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Wegweiser 3.2

Um das vermeintliche Dilemma zwischen empirischem und kategorialem Wissen
aufzuldsen, schlage ich vor, den Begriff des epistemischen Gleichgewichts einzu-
fithren. Daran will ich die These anschliefen, dass die Religionswissenschaft
dort méglich ist, wo ein epistemisches Gleichgewicht zwischen empirischem und
kategorialem Wissen erzielt ist. Unter epistemischem Gleichgewicht verstehe ich
einen Zustand, in dem

(a) alle relevanten Daten verfiigbar und identifiziert sind (das ist dann etwa nicht
der Fall, wenn wichtige Evidenz iibersehen oder unterdriickt wurde),

(b) jedes Datum in einem Kategorialsystem verortet ist, das fihig ist, Hand-
lungsorientierung zu liefern (das ist etwa dann nicht der Fall, wenn ein relevan-
tes Datum als Eintrag in eine Residualkategorie wie ,,unbekannt“ geworfen wer-
den muss oder wenn das Kategorialsystem die Fortsetzbarkeit des Handelns nicht
garantieren kann, wie etwa in ethnozentrischen oder rassistischen Weisen, Reli-
gionswissenschaft zu betreiben,

(c) keine Kategorie des Kategorialsystems leer ist (i.e. keine Daten aufweist) -
(Kategorien konnen etwa in ,idealen® Systemen leer stehen, wenn z.B. in einer
Kategorie ,die gewaltfreie Religion“ existiert, aber dazu keine Beispiele angege-
ben werden kénnen).

Ex negativo folgt daraus, dass religionswissenschaftliche Theorien dann
nicht adéiquat konstruiert werden kénnen, (a) wenn die Tatsachengrundlage unzu-
reichend ist — so kann eine Religionswissenschafterin kaum eine Studie {iber die
Rolle des Katholizismus im Zweiten Weltkrieg schreiben, wenn sie nicht Zugang
zu entsprechenden Archiven hat; (b) religionswissenschaftliche Theorienbildung
nach Standards epistemischer Sicherheit wird zweitens dort verunmoglicht, wo
bestimmte Tatsachen nicht eingeordnet werden konnen bzw. keine Kategorien
fiir Tatsachen zur Verfiigung stehen — man denke an die Diskussion, ob Scien-
tology eine ,Religion® sei oder nicht oder ob man im Fall des Buddhismus von
. Philosophie“ sprechen solle oder wie die Aum-Sekte einzuordnen sei; c) religi-
onswissenschaftliche Arbeit ist drittens dort epistemisch gefdhrdet, wo Katego-
rien gleichsam als ungedeckte Schecks ausgestellt werden, die nicht durch Tatsa-
chen gedeckt sind - man denke an manche Hagiographien. Die Religionswissen-
schaft hat daher einen methodischen Aufbau eines Kategorialsystems zu leisten.
Das ist nur moglich, wenn akzeptiert wird, dass es in der Religionswissenschaft
neben der Erzeugung empirischen Wissens nach anthropologischem Vorbild vor
allem auch um die Bereitstellung kategorialen Wissens geht.*

44  Vgl. Wagner, Falk, Was ist Religion?, Giitersloh 1986, 546-554; Geffré, Claude, Le
Comparatisme en Théologie des Religions, in: Boespflug, Francois/Dunand, Francoise
(Hg.), Le Comparatisme en histoire des religions, Paris 1997, 415-431 Griffiths, Paul,
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Schlusssatz

Die Religionswissenschaft steht zwischen den beiden Stihlen der empirischen
Disziplinen Religionspsychologie, Religionssoziologie, Religionsethnologie ei-
nerseits und jenen Disziplinen, die kategoriales Wissen hervorbringen, wie die
Philosophie oder die Theologie. In jedem Fall geht es um ein epistemisches
Gleichgewicht, auch hinsichtlich des Verhilinisses zu diesen beiden Wissen-
schaftstypen. Wenn es nicht so unschon klingen wiirde, wire man versucht, der
Religionswissenschaft, eine - wie Nelson Goodman in einem anderen Zusam-
menhang einmal gesagt hat - erfrischende und belebende, aber auch gefihrliche
Bigamie zwischen empirischen Wissenschaften und kategorialen Disziplinen an-
zuraten. Der Philosophie (und hier insbesondere der Erkenntnistheorie) kommt
dabei eine besondere Rolle zu, wie wir das ja auch von der Philosophie als Brii-
ckenbauerin im interdiszipliniiren Dialog* erwarten diirfen.

Comparative Philosophy of Religion, in: Quinn, Philip/Taliaferro, Charles (Hg.), A
Companion to Philosophy of Religion, London 1997, 615-620; Ward, Keith, The Study
of Truth and Dialogue in Religion, in: King, Ursula (Hg.), Turning Points in Religious
Studies, Edinburgh 1990, 221-231; Smith, Winfred Cantwell, Toward a World Theol-
ogy, Maryknoll/NY 1989 (1981), 152-194; Wiebe, Donald, A positive Episteme for the
Study of Religion, in: Scottish Journal of Religious Studies 6 (1985) 78-95.

45 Vgl. Habermas, Jirgen, Philosophie als Plaizhalter und Interpret, in: ders.,
Moralbewufitsein und kommunikatives Handeln, Frankfurt/Main 1983, 9-28.
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Eine neue Eindeutigkeit?

Thomas Rusters Plidoyer fiir eine Entflechtung
von Christentum und Religion

Alois Halbmayr, Salzburg

Kaum ein theologisches Buch hat in den letzten Jahren so viel Aufmerksamkeit,
Zustimmung und Widerspruch erfahren wie Thomas Rusters engagierte Streit-
schrift: ,Der verwechselbare Gott. Theologie nach der Entflechtung von Chris-
tentum und Religion®.! Mittlerweile bereits in vierter (!) Auflage erschienen,
diirfte dieser Band einen neuralgischen Punkt gegenwiirtiger Theologie und real
existierenden Christentums prizise treffen. Als unbequeme Zeitansage verliert
sich diese Quaestio disputata nicht in populiren Sekundirfragen, sondern zielt di-
rekt auf das Nervenzentrum des christlichen Glaubens, die Gottesfrage. Schlief-
lich entscheidet sich an ihr in hohem MaBe die Zukunft des Christentums, in ihr
findet unsere Hoffnung und Zuversicht den festen Grund, auf ihren Schultern
lastet die religiése Existenz insgesamt. Soll es doch der wahre Gott sein, an den
wir unser Herz hingen.

Der folgende Beitrag méchte in einem ersten Abschnitt (I) die wichtigsten
Thesen Rusters im Lichte der neu entfachten theologischen Debatte um den aktu-
ellen Bedeutungsschwund des Christlichen in der gegenwirtigen Gesellschaft
kurz darstellen und den systematischen Kontext ausleuchten, in den diese Zeitdi-
agnose eingebettet ist.> Daran ankniipfend skizziere ich jene Themenfelder, die
m.E. noch einer weitergehenden Diskussion bediirfen (II). Der letzte, kurze Ab-
schnitt bringt grundsitzliche Bemerkungen zu diesem ambitionierten und rundum
herausfordernden Versuch, die Gottesfrage nach dem Ende des Christentums als
Religion neu zu positionieren (I1I).

1 (QD 181), Freiburg 2000.

Dabei greife ich auch auf andere, einschliigige Arbeiten Rusters zuriick: Christliche Reli-
gion zwischen Gottesdienst und Gotzendienst, in: rhs 39 (1996) 54-62; Die Lumpen-
sammlerin. Zur Aufgabe der Fundamentaltheologie nach der Entflechrung von Christen-
tum und Religion, in: Risse, Giinter/Sonnemans, Heino/TheB, Burkhard (Hg.), Wege
der Theologie: an der Schwelle zum dritten Jahrtausend (FS Hans Waldenfels), Pader-
born 1996, 41-53; Gott von Gottern unterscheiden. Religion in einer Welt des Geldes,
in: Renovatio 54 (1998) 130-140; Die Welt verstehen ’geméB den Schriften’. Religions-
unterricht als Einfiihrung in das biblische Wirklichkeitsverstindnis, in: ths 43 (2000)
189-203.
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1. Das Christentum ist heute keine Religion mehr

Das Christentum war nach Ruster iiber die lingste Zeit seiner (abendldndischen)
Geschichte eine duBerst erfolgreiche Religion, weil es die Erfahrung der alles be-
stimmenden Wirklichkeit mit dem, was alle Gott nennen,® zu verbinden ver-
mochte. Religion wird dabei unter primir phinomenologischer Perspektive be-
trachtet, als ,,Beziehung auf eine letztlich bestimmende, dem menschlichen Ver-
fiigen entzogene, also unbedingte und unverfiighare Wirklichkeit“*. Diese letzte
Wirklichkeit definiert keinen Sonderbereich, sondern formuliert das entschei-
dende Gesamitgefiige, in dem sie den letztgiiltigen MaBstab fiir das Verstindnis
von Welt und Mensch zur Vertiigung stellt. Religion artikuliert diese Beziehung
zur ultimate reality, sie chiffriert die jeweiligen Erfahrungen der alles bestim-
menden Wirklichkeit.” Die Erfolgsgeschichte des biblischen Gottes begann zu
dem Zeitpunkt, als das Christentum fiir sich beanspruchte, Religion zu sein.
»Der Sieg des Christentums war auf der geistigen Ebene durch die Zusammen-
fihrung der Offenbarungswahrheit mit dem Religionsbegriff errungen worden
und hatte diesen tiefgreifend verandert.“ Spiter, als die Deckungsgleichheit von
Religion und Christentum briichig zu werden drohte, konnte die Religion als
Wesensbestandteil des Menschen einen Rettungsanker fiir die Plausibilitit des
Christentums in der Moderne setzen, insofern Religion wesentlich zur conditio
humana gehért. Uber viele Jahrhunderte ist es der christlichen Theologie hervor-
ragend gelungen, diese Beziehung zur ultimate reality allgemeingiiltig, verstind-
lich und plausibel zu interpretieren. Dazu bediente sie sich primir der philoso-
phischen Traditionen, in deren Kontext bis weit ins 19. Jahrhundert hinein die
Anspriiche der philosophischen Reflexion mit der christlichen Rede von Gott
vermittelt werden konnten. Der biblische Gott war aus verninftigen Griinden mit
dem (philosophisch definierten) hochsten Wesen identisch. Den erhabensten Gip-

8 So die bertihmte Formulierung des Thomas von Aquin zu Beginn seiner Summe (STh I
q2 a3).

4 Th. Ruster, Der verwechselbare Gott 9.

5] Vgl. Th. Ruster, Die Welt verstehen 190.

6 Ebd. 31. Fiir Ruster ist es kein Zufall, dass der biblische Gott seinen Siegeszug um die
Welt erst in dem Augenblick antrat, als er mit dem Begriff der Religion verbunden
wurde: .Der Gott der Bibel ist erst als Gott der christlichen Religion zu seiner weltge-
schichtlichen Geltung gelangt! Und das heiBt nun ...: Der Erfolg des Christentums ging
daran, dass der Gott der Bibel - ein Gott, wie gesagt, auf den das Attribut der Allmiich-
tigkeit so gar nicht passen will — mit der jeweils alles bestimmenden Wirklichkeit Zu-
sammengedacht und iibereingebracht werden konnte. Hier stofen wir auf die ganz er-
staunliche Leistung der christlichen Theologie.“ (Th. Ruster, Gott von den Gottern un-
terscheiden 134f)
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fel erreichte dieses Konvergenzdenken zum einen in der sogenannten natiirlichen
Theologie mit ihrer These von der indirekten, vernunftgemifBen Erkennbarkeit
Gottes aus der Schépfung und zum anderen in der Transzendentaltheologie eines
Karl Rahner, nach der das Geheimnis Gottes als das Innerste des Menschen un-
thematisch erfahren und gewusst werden konne. In solchen Konzeptionen sieht
Ruster den letzten grofen Versuch, ,den christlichen Gottesbegriff mit den
Selbstverstindlichkeiten des Daseins zusammenzudenken“’. Die Kongruenz von
christlicher Gottesvorstellung und alles bestimmender Wirklichkeit ist gegenwar-
tig zerbrochen, das Christentum kann im soziologischen Sinne keine Religion
mehr sein. Zerbrochen ist diese Kongruenz am sozialen und politischen Wandel,
an den veranderten gesellschaftlichen und kulturellen Erfahrungen der Moderne.®
Diese Diagnose zwingt zu einschneidenden Verinderungen im Christentum. Da
es nicht mehr die herrschende Religion unserer Zeit ist, ,,kann und soll es auf die
Plausibilitit verzichten, die aus der Ineinssetzung von dem, was alle Gott nen-
nen, mit dem Gott der Bibel kommt“’. Es soll also ihren iiber Jahrhunderte
erfolgreichen, aber heute totgelaufenen Weg der Anbindung an die Erfahrungen
der gegenwirtigen Welt aufgeben und wieder zum Urspriinglichen, zum Frem-
den, Unvermittelbaren, auch Stdrrischen der biblischen Offenbarung zuriickkeh-
ren.

Die Identitdt Gottes mit der alles bestimmenden Wirklichkeit ist aber nicht
nur aus formalen Griinden, sie ist auch an einer inhaltlichen Verschiebung ge-
scheitert. Der Gott der Bibel kann zu dem, ,was in unserer Zeit als alles be-
stimmende Wirklichkeit erfahren wird - das Geld - in keine verniinftige Bezie-
hung mehr gesetzt werden“'’. Das Geld hat die Erkennbarkeit Gottes bis zur
Kenntlichkeit seiner Funktion entstellt und ist zur neuen, alles bestimmenden
Wirklichkeit avanciert."' Diese Substitution Gottes durch das Geld steht ihrerseits
am Ende einer langen Entstehungslinie. Sie filhrte {iber die Auslieferung des
biblischen Glaubens an die menschliche Vernunft bis zur unverbriichlichen Koa-
lition von Thron und Altar. Die christliche Herrschattsmetaphysik des ,,hdchsten
Wesens® hat in der Vergangenheit, zumindest bis zum Zeitalter des Absolutis-
mus, de facto mit den politischen Systemen in engstem Zusammenhang gestan-

i Th. Ruster, Der verwechselbare Gott 15.

8 Vel. Ebd. 19f. Ruster folgt darin Uberlegungen von Peter Hiinermann, mit dem Ruster
Ubereinstimmt, dass sich mit der Moderne ein fundamentaler Wandel im Gottesverhiltnis
vollzogen habe: Gott wurde vom selbstverstindlichen zum fremden Gott (vgl. Hiiner-
mann, Peter, Der fremde Gott — VerheiBung fiir das europiische Haus, in: ders. (Hg.),
Gott - ein Fremder in unserem Haus? Die Zukunft des Glaubens in Europa (QD 165),
Freiburg 1996, 203-222, bes. 204-211). Die Unterscheidung vom fremden und vertrau-
ten Gott findet sich auch bei Hiinermann, allerdings in einer anderen Bedeutung.

9 Th. Ruster, Der verwechselbare Gott 17.

10  Th. Ruster, Die Welt verstehen 191.

11 Vgl. Th. Ruster, Gott von den Goéttern unterscheiden 136ff.
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den, sie hat diese erst ,begriindet, legitimiert und plausibel gemacht.“> Damit
ist sie immer tiefer in einen historischen Gegensatz zu zentralen Leitwerten der
Neuzeit wie Emanzipation, Identitit und Freiheit geschlittert, der dann zum
volligen Verlust des religidsen Widerstandspotentials gefiihrt hat.

2. Der vertraute und der fremde Gort

Mit der Ubereinstimmung bzw. Deckungsgleichheit von Gott und alles bestim-
mender Wirklichkeit ist von Anfang an das spezifisch Christliche (und Jidische)
des biblischen Gottesbildes verlorengegangen. Denn das Gottesbild der Religion
zielt auf Allgemeingiiltigkeit, Plausibilitit und Verstindlichkeit, ihm sind die Ko-
existenz mit der Vernunft und der Applaus seitens der Zeitgenossenschaft wich-
tiger als die Authentizitdt und Widerstandskraft des biblischen Zeugnisses. In
dieser historisch dominanten und erfolgreichen Traditionslinie namens Religion
ist der christliche Gott zum Gott der Philosophen herabgesunken, hat er sich be-
reitwillig den Vorgaben und Bediirtnissen der herrschenden Klassen untergeord-
net. Der vertraute Gott der alles bestimmenden Wirklichkeit, der als ultimate
reality die herrschenden Verhiltnisse affirmiert, versorgt Welt und Dasein mit
entsprechenden Sinnressourcen. Doch mit welchen? Rusters Diagnose ist hier
schonungslos offen, hat doch dieses angeglichene, lediglich mit Versatzstiicken
ausgestattete Christentum auf mehrfacher Ebene versagt. Philosophisch schrieb
es der menschlichen Vernunft einen ihr iibergebithrlichen Stellenwert zu. Oko-
nomisch konnte es nicht die Ersetzung des Gott-terms durch den Geld-term ver-
hindern, und politisch wurde es durch Auschwitz ganzlich diskreditiert: ,,Es gab
ein Christentum, das Auschwitz ermdglicht, zumindest nicht verhindert hat.“"
Die Ineinssetzung von Gott und Allmacht und die Beschreibung dieser Allmacht
nach den Analogien weltlicher Herrschaft fordert die Verwechselbarkeit Gottes
geradezu heraus. ‘
Doch daneben gab es noch eine andere, weniger geldufige, fast verborgene
Traditionslinie, in der von der Fremdheit und Andersheit Gottes nichts wegge-
nommen ist und das wahre, unverstellte Bild des biblischen Gottes zum Vor-
schein kommt. Gegenwirtig gilt es also, diese zweite, verschiittete und fremde
Traditionslinie wiederzuentdecken, aus dem Unterstrom an die helle Oberfliiche
herauszufiihren. Durch eine Relecture der Theologiegeschichte gelangt man wie-
der zur Quelle und zuriick zur innerbiblischen Debatte, in der die Unterschei-
dung im Gottesverstiindnis selbst fundamental wird. Diese Unterscheidung liegt
nach Ruster der Differenz von biblischem Gott und anderen, fremden Géttern

12 Th. Ruster, Der verwechselbare Gott 118.
13 Ebdi23.
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bzw. Gotzen noch voraus und findet ihre inneren Ankniipfungspunkte in der Ge-
schichte Israels und dem Bund Gottes mit seinem Volk.

3. Rekonstruktion der beiden Traditionslinien

Wer ist nun dieser fremde, religionsfreie und wahre Gott der biblischen Uberlie-
ferung? Wie kann man ihn erkennen und erfahren? Das versucht Ruster anhand
einer kritischen Lektiire exponierter Positionen der Theologiegeschichte heraus-
zuarbeiten. In groBen, unterschiedlich prizisen, iiberblicksartigen Rekonstruktio-
nen werden diese beiden Traditionslinien diametral gegeniibergestellt. Dabei
mochte er deutlich machen, ,warum die frilher so bewihrte erste Linie heute
nicht mehr fortgefiihrt werden“'* konne, welche Perspektiven aber im Gegenzug
auf der zweiten Linie fiir unsere Situation heute zu gewinnen seien. Reprisen-
tanten der ersten, vertrauten, an die philosophische Umwelt ankniipfenden Linie
sind Justin der Mértyrer, Anselm von Canterbury, Thomas von Aquin, und in
Fortsetzung bzw. Vollendung Carl Schmitt, der als reinster ,, Anti-Marcion*“"® die
christliche Theologie am konsequentesten der Totalitit des Politischen unterstellt
hat. Die Abldsbarkeit des iiberkommenen katholischen Gottesbildes von den
Gehalten des biblisch-christlichen Glaubens hat bei diesem eintlussreichen ka-
tholischen Denker des 20. Jahrhunderts einen Hhepunkt erreicht und in Walter
Benjamins nach wie vor irritierender Diagnose vom ,,Kapitalismus als Religion™
seinen unbestechlichsten Ausdruck gefunden.

Die zweite, fremde Linie, wird vertreten vom Ersten Petrusbrief, Blaise
Pascal und Marcion, dessen Verweigerung des Bestehenden in der Rezeption
durch Adolf von Harnack herausgearbeitet wird. In diesem Traditionsstrang
spielt {ibrigens auch Martin Luther eine zentrale Rolle, dessen Auslegung des
Ersten Gebotes die Ankniipfung an das urspriingliche Paradigma erlaubt, die In-
terpretation der Tora zum verbindlichen MaBstab fiir die wahre Rede von Gott
zu erheben.

Der Blick auf die vorgenommene Auswahl der Autoren zeigt, dass Ruster
sein historisches Material schwerpunktmiBig in der friithen nachbiblischen Zeit,
im Mittelalter und in der beginnenden Moderne findet. Hier lokalisiert er die
zentralen Weichenstellungen, die zu hochst unterschiedlichen Wirksamkeiten der
beiden Traditionslinien gefiihrt haben, aber in irgendeiner Weise stets lebendig
geblieben sind. :

14 Ebd. 25.
15 Ebd. 104.
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4. Doppelcodierung Gottes von Anfang an

Die bisherige Rekonstruktion konnte den Eindruck erwecken, dass in der Er-
folgsgeschichte des Christentums der fremde, also biblische Gott leichtfertig,
bloB aus opportunistischen Griinden verraten und aufgegeben wurde, frei nach
dem im biblizistischen Kontext beliebten Motto: Biblischer Glaube ist der wahre
Weg, Religion in allen ihren Formen (Philosophie, Dogmatik etc.) aber Abfall.
Fiir Ruster taugt diese Alternative, so verlockend sie auch scheinen mag, nicht
als Losung, weil der Gott Israels selbst bereits ,,doppelt-kodiert (ist): ein Gott der
Religion und ein Gott, der Religion radikal in Frage stellt“!®. Das ldsst sich an
der Forderung des Volkes Israel nach einem Koénig in 1 Sam 8 deutlich zeigen,
wo der Prophet auf Geheifl Jahwes dem Drangen des Volkes nach einem K&nig
nachgeben soll, zugleich aber dieser Wunsch als Abfall vom wahren Gott quali-
fiziert wird. Diese Doppelcodierung Gottes hiangt nach Ruster wesentlich mit der
Entstehungsgeschichte des biblischen Monotheismus zusammen: ,Religionsnahe
(Kulturland-) und religionsfremde (Wiisten-) Traditionen sind von Anfang an in
der Bibel miteinander verbunden und im Streit. “'” Innerhalb des Christentums ist
diese Doppel-Kodierung Gottes erst dort zum Problem geworden, wo sie in sei-
nen iberlieferungsgeschichtlichen Hauptstringen einseitig interpretiert, d.h. nur
die religios-affirmative Seite betont und dariiber die Riickseite, der religions- und
herrschattskritische Gehalt, vergessen wurde.

5. Suche nach dem fremden Gott

Diesen fremden Gott der Bibel gilt es nun wiederzuentdecken. Vorbildhatt
konnte hier die Apologie des ersten Petrusbriefes sein, die Verstindigung sucht,
aber nicht auf einer theoretischen Ebene, sondern auf dem Feld der Praxis.'®
Hier geht es um den Versuch, beim und vom Anderen Verstindnis zu erreichen
bzw. zu erwecken, aber nicht im Sinne eines Streits um das bessere philosophi-
sche Argument, sondern um die pragmatisch iiberzeugendere Option, die im

165 ‘Ebd. 33:

17 Ebd. 188.

18  Ruster sieht im Ersten Petrusbrief ,das neutestamentliche Modell einer Apologie“ (Ebd.
37). Diese verzichtet auf eine inhaltliche (philosophische) Auseinandersetzung mit der
Umwelt und argumentiert von der unterscheidbaren Praxis her. Dieser Argumentations-
struktur sind biblizistische Einschlige nicht fremd. Nur das wird als wertvoll bzw. als
bedeutsam zugelassen, was in der Bibel explizit vorkommt. So schreibt Ruster: ,Ist es
nicht das Schicksal dieser theologischen Disziplin [gemeint ist die Fundamentaltheologie,
A.H.], dass sie um so hochtouriger lduft, je weniger das Verhalten der Christen Anlass
zu Nachfragen bietet? Philosophische Letztbegriindungsanspriiche oder ein Begriff letzt-
giiltigen Sinns liegen jedenfalls nicht in der Reichweite des 1 Petr.” (Ebd. 38)
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christlichen Kontext Nachfolge Jesu bedeutet. Das Gehen in den Spuren Jesu (1
Petr 2,21) fithrt zwangslaufig zu Erfahrungen von Fremdheit und Leid, analog
der Situation jiidischer Proselyten. Fiir Ruster ist die Nachfolge im Leiden durch
das Festhalten am Glauben an Jesus Christus ,nichts anderes als die konkrete
Form der Anteilnahme am Schicksal Israels, genauer des Schicksals [sic] der aus
den Heiden zum Judentum Ubergetretenen“'. Daher kénne auch keine Rede sein
von einer Enteignung der Erbschaftsanspriiche Israels, es ist geradezu umge-
kehrt, dass die Christen sich einreihen miissen in die Hoffnungsgeschichte des
biblischen Volkes, sich gleichsam ,erst jiidisch identifizieren“”’, bevor sie ihre
eigene Identitit und ihre Hotfnungsgestalt der heidnischen Umwelt erkldren kon-
nen. Die Form dieser Identifizierung bzw. Einschreibung besteht nach 1 Petr in
der Praxis, im Tun des Guten: Fiihrt unter den Heiden ein rechtschatfenes Le-
ben, so mahnt der Schreiber, damit sie durch eure guten Taten zur Einsicht
kommen und Gott preisen am Tag der Heimsuchung (2,12), verzichtet auf Ge-
walt (2, 18-23), vergeltet nicht Boses mit Bosem, Krankung mit Krinkung, son-
dern segnet stattdessen (3,9f). Entscheidend ist, dass nicht ein Gottes- oder
Wahrheitsverstandnis die Basis fiir den Dialog mit der nichtchristlichen Umwelt
bietet, ,,sondern der Sinn fiir das gute Leben, das die Heiden einlddt, sich auf die
Fremdartigkeit der Christen und ihres Gottes einzulassen“?'. Fiir Ruster bietet
der Erste Petrusbrief das Modell einer ,,umwegigen Gotteserkenntnis“*, umwe-
gig deshalb, weil nicht der Versuch gemacht wird, den Gott des Christentums
mit den heidnischen Géttern in Beziehung (Ruster spricht von positivem Verhélt-
nis) zu setzen, sondern iiber den Umweg Israels Interesse und Verstindnis zu
erwecken: ,Jesus vermittelt die Teilhabe am Volk Israel, er ist der Eckpunkt,
um den der Weg fithren muss. Es wird um-die-Ecke-gedacht: vom erklirungsbe-
diirftigen Verhalten der Christen zu Jesus (Gemeinschaft im Leiden), von dort zu
Israel (Einweisung in jidische Existenz - jiidische Identifikation), von dort zu
Gott. “*

6. Widerstand gegen den Gott des Kapitalismus

Zu diesem fremden Gott vermag schlieflich nur vorzudringen, wer den Gott der
modernen Religion dekonstruiert und als Gotzen entlarvt. Dieser Gott der ge-
genwirtigen, spatkapitalistischen Gesellschaft heifit fiir Ruster Geld. In diese
neue Totalitit sind die vertrauten Formen des ReligiGsen ausgewandert und auf-

19 Ebd. 41.
20 Ebd. 42.
21  Ebd. 42f.

22 Ebd. 43 (Der Begriff ,umwegig“ ist auch im Primirtext in Anfiihrungszeichen gesetzt).
23 Ebd. 43.
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bewahrt.* Unter dem Deckmantel der marktwirtschaftlichen, kapitalistischen
Okonomie hat sich der monetire Code zum Fetisch der Konsumgesellschaft
hochgearbeitet, durchaus mit Billigung oder Beteiligung des Christentums. Die
Vermittlung des biblischen Gottes mit jenem hchsten Wesen, das mit dem Term
Geld chiftriert wird, ist nicht mehr ldnger moglich, weil das monetire Zeichen-
system, anders als bei der Religion der Vernunft, kein Sikularisationspotential
mehr besitzt. Als neue alles bestimmende Wirklichkeit zeigt der Kapitalismus
nun seine wahre Fratze, er hat alle Anbindungen an andere Sinnsysteme ab-
gebrochen bzw. kolonialisiert. Ruster beklagt, dass bis heute nicht aufgearbeitet
wurde, welche Elemente und Entwicklungen des Christentums dem Kapitalismus
Vorschub geleistet und seine Erfolgsgeschichte gefordert haben.” Wir folgen
nach Ruster nicht den Gesetzen Gottes, sondern den Vorgaben von Okonomie
und Geldwirtschaft, die vollig entgegengesetzte Wertesysteme reprisentieren.
Die Welt der Okonomie (und somit auch unsere Existenz) ist von Knappheit und
Mangelerfahrung bestimmt, wahrend die biblische Grunderfahrung im Wissen
um den Reichtum besteht: ,,Fiir alle ist genug da. Die Erfahrung der Fiille ldsst
auf Vorsorge verzichten.“* Genau dieser erbarmungslose Kampf um die knap-
pen Giiter heift theologisch Siinde, unterliuft die biblische VerheiBung des Le-
bens in Fiille fiir alle Menschen.

I

Diese markante, in ihrer Schérfe apologetisch anmutende Entgegensetzung von
fremdem und vertrautem Gott, von Christentum und Religion, wirft eine Reihe
von Fragen auf. Denn die starke These von der kapitalistischen Verseuchung der
gegenwirtigen Gesellschaft ruft nach Konsequenzen, die das Selbstverstindnis
von Christentum und Kirche in der Welt von heute nachhaltig veréindern diirften.
Die Zukunfisfahigkeit des Glaubens an den Gott der Bibel wird demnach weni-
ger von seiner rationalen Plausibilitit nach auBen (und innen) bestimmt sein, als
vielmehr von der widerstindigen Kraft, die aus dem Bekenntnis zum unverwech-
selbaren Gott erwéchst.

24  So schreibt Ruster in bester Tradition des modernen Kulturpessimismus: ,Banken und
Versicherungen schmiicken sich mit sakraler Architektur, von Kult wird im Zusammen-
hang mit Kleidungsstiicken, Diskjockeys oder Musikgruppen gesprochen, das Weih-
nachtsfest, ehemals das Fest der Menschwerdung Gottes, ist unzweifelhaft zu einem rei-
nen Fest des Konsums mit seiner Kultfigur, dem Weihnachtsmann, geworden. Die Love-
Parade in Berlin ersetzt die friiheren Prozessionen und fiigt ihnen die urreligidsen Ele-
mente Ekstase und Rausch wieder hinzu, die im Christentum mithsam domestiziert wor-
den sind.“ (Th. Ruster, Gott von Gottern unterscheiden 136)

25  Vgl. Bbd. 135f.

26  Th. Ruster, Die Welt verstehen 197, ihnlich: ders., Christliche Religion 56ff.
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1. Ambivalenter Religionsbegriff

Rusters Plddoyer fiir eine nachhaltige Entflechtung von Christentum und Reli-
gion héngt entscheidend an der inhaltlichen Bestimmung seines Religionsbeg-
riffs.”” Um seiner These von der Gegensitzlichkeit von Religion und Gottes-
glaube ein festes Fundament zu geben, operiert Ruster mit einem eng an die
Tradition der dialektischen Theologie angelehnten Religionsbegriff, der in deutli-
chem Gegensatz zum christlichen Glauben formuliert wird. Das erinnert an Karl
Barths Destruktion der Religion im Lichte der Offenbarung Gottes in Jesus
Christus.* Religion, so der basso continuo dieses bedeutenden Abschnittes® aus
der Kirchlichen Dogmatik, ist ,Unglaube ...: die Angelegenheit des gotrlosen
Menschen**’, insofern sie auf das, was Gott in seiner Offenbarung tun will und
tut, vorgreift und sich sein Bild nach eigenem Gutdiinken entwirft. In diesem
Prozess wird Religion, mit Barth gesprochen, grundsiitzlich nie ,,mehr und etwas
anderes sein als ein Spiegelbild dessen, was der Mensch selbst, der zu dieser iu-
Beren Befriedigung seines Bediirfnisses schreiten zu sollen meint, ist und hat“*.
Religion vermag daher nicht als solche wahr zu sein, es sei denn, sie wird von
auBen dahin transformiert. Allein der christlichen Offenbarung gelinge es, die
Religion als wahre Religion auszuzeichnen und anzunehmen, weil Gott in Jesus
Christus bzw. in der Sendung des Heiligen Geistes und in der Existenz von Kir-
che die Religion von den selbstreflexiven und projektiven Momenten reinigt und
ihren Gehalt auf das Offenbarungsgeschehen hin 6ffnet. Aber spitestens an die-
ser Stelle, wo Barth sich ansatzweise vom ausschlieflich pejorativen Gebrauch
des Religionsbegriffs verabschiedet, verlasst auch Ruster dessen Spuren, weil er
innerhalb seines Systems auf die ausschlieBlich negative Konnotation des Religi-
onsbegriffs nicht verzichten kann. Die Gesellschaft ist nach Ruster nicht religi-
onslos geworden, sie ist im Gegenteil von Religion erfiillt. Ruster braucht die
Religion als imaginiren Feind, um an ihr die Strahlkraft des biblischen Gottes-
glaubens umso deutlicher erweisen zu kénnen. Die Gleichsetzung von Religion
mit der alles bestimmenden Wirklichkeit, bevorzugt als ultimate reality definiert,
markiert aber nur einen sehr beschrinkten Teil des weiten Bedeutungsfeldes von
Religion und wird daher auch dem historischen und anthropologischen Befund
nicht gerecht.

27  Zum grundsitzlichen Problem der Definition von Religion, vgl. Feil, Ernst (Hg.), Streit-
fall ,Religion“. Diskussionen zur Bestimmung und Abgrenzung des Religionsbegriffs,
Miinster 2000.

28  Barth, Karl, Kirchliche Dogmatik /2, Ziirich 1948: § 17. ,Gottes Offenbarung als
Aufhebung der Religion“ (304-397).

29  Er ist eingebettet im Kapitel iiber die Offenbarung Gottes, das ihrerseits vom griferen
Rahmen iiber , Die Lehre vom Wort Gottes (Binde 1/1 und I/2) umfangen ist.

30 K. Barth, KD I/2, 327.

31 Ehbd. 345.
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Mit der Bindung des Religionsbegriffs an eine soziologische Kategorie (al-
les bestimmende Wirklichkeit) Gffnet sich eine weitere hochst anfillige Argu-
mentationslinie. Es miisste bewiesen werden, was implizit stets vorausgesetzt ist,
dass das Christentum in politischer und mentalititsgeschichtlicher Hinsicht je-
mals eine alles bestimmende Wirklichkeit gewesen ist.”> Aber darauf kommt es
Ruster letztlich gar nicht an. Sein Religionsbegriff dient lediglich als Vehikel ei-
ner politischen Botschaft, um einerseits den unverbriichlich erscheinenden Kon-
nex von Religion und Herrschaft radikal aufbrechen und andererseits die Prota-
gonisten dieser unseligen Allianz endgiiltig verabschieden zu konnen. Religion,
die nach Ruster immer dort entsteht, wo Gott ,,geradlinig in irgendein positives
Verhiltnis“*® zu den herrschenden, unterdriickenden Michten der Welt gesetzt
wird, kann nicht mehr langer das Attribut christlich fiir sich in Anspruch neh-
men, weil die neuentdeckten herrschaftskritischen Momente des Christlichen
eine Parallelisierung von Herrschaft und Religion (als Trigerinstanz des Christli-
chen) nicht mehr linger erlauben. Dieser Religionsbegriff sieht sich mit einer
normativen Perspektive konfrontiert, die selbst pragmatisch gefasst wird: ,,So-
lange ‘christlich® als bloBes Pradikat zu ‘Religion® aufgefasst wird, kann man
wohl zwischen besseren und schlechteren Religionen unterscheiden, man kann
wohl auch die Wahrheitsfrage stellen, man bekommt aber nicht in den Blick,
dass der Kampf gegen Religion selbst zur Aufgabe der Christen werden kann,
wenn die herrschende Religion sich dem Plan Gottes mit den Menschen, der
Aufrichtung von Gerechtigkeit und Frieden, entgegenstellt und ungerechte Ver-
héltnisse stiitzt und legitimiert.“** Das Schicksal, Religion sein oder nicht sein zu
konnen, begleitet also das Christentum von Anfang an, wobei es letztlich um die
Frage geht, ,ob das, was jeweils der Fall ist, also die vorfindliche, gesellschaft-
lich gestaltete Wirklichkeit dem Willen Gottes entspricht oder nicht“™.
Paradigmatisch hierfiir erscheint Blaise Pascal, dessen Konzept von christlicher
Religion (sic!) sich den herrschaftsstabilisierenden Elementen der Religion kon-
sequent verweigert hat.*® Theoretisch, so wird man folgern konnen, kann daher

32 Vgl. die kritische Auseinandersetzung mit Rusters Religionsbegriff bei: Gregor Maria
Hoff, Entmachtung der Religion? Ist das Christentum keine Religion mehr?, in: ThGI 43
(2000) 135-145.

33 Th. Ruster, Der verwechselbare Gott 192.

34 Th. Ruster, Christliche Religion 56.

35 Th. Ruster, Der verwechselbare Gott 192.

36  Ob dabei die historischen Rekonstruktionen nicht des éfteren zu sehr in den Dienst fir
die eigene These genommen werden, sei dahingestellt. Hier scheint mir auf alle Fille das
Konto des Leistbaren iiberzogen zu sein: ,,Sie [die christliche Religion, A.H.] legitimiert
nicht die bestehende Ordnung, sondern zieht sie in einen grundlegenden Zweifel. Sie
stiftet nicht zu Vertrauen auf das Gegebene an, sondern zu Misstrauen. Sie verstirke
nicht die Identitéit im Rahmen der vorgegeben(en) Ordnung, sondern zieht die Gldubigen
in einen Zustand der Desintegration inmitten einer als pervers erkannten Wirklichkeit,
Sie bewaltigt nichr Kontingenz, sondern ermutigt zu unablissiger Kontingenzsteigerung.
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Religion nur wahr sein, wenn sie Gott nicht auf dieser affirmativen Linie ein-
zeichnet. Dann entsteht ,.ein die religionskritischen Anteile der Bibel aktualisie-
rendes Aufenseitertum, das die Welt in Irrtum und Wahn verstrickt sieht“”. So
eindeutig, wie es anfangs schien, will nun Ruster die Religion doch nicht verab-
schieden, schliefilich entscheidet das wahre Gottesverhiltnis bzw. die Unter-
scheidung im Gottesverstindnis ,lber das Sein oder Nichtsein des Christen-
tums“*. In gewisser Weise konnte also das Christentum doch Religion sein,
wenn in ihm Gott nicht als Affirmation der herrschenden Verhiltnisse einge-
schrieben ist. Nun ist aber nach Ruster in unserer Zeit insofern eine neue Situa-
tion entstanden, als das Christentum, selbst wenn es wollte, nicht mehr Religion
sein kann. Die Unterscheidung im Religionsbegriff selbst hat sein genuines Ob-
jekt verloren. Die Erfahrung der alles bestimmenden Wirklichkeit bezieht sich
heute nicht mehr auf Gott, {iber dessen rechtes Verstindnis man streiten kénnte,
sondern auf das Geld, dessen Totalitit aber keine innere Relativitit mehr
autkommen lésst.

Die Religion kommt in Rusters Perspektive also von doppelter Seite unter
Druck. Zum einen geht die Gleichung von Religion und alles bestimmender
Wirklichkeit nicht mehr linger auf, zum anderen ist die Religion in unserer
geldbestimmten Zeit in sich selbst eine Form von Gétzendienst. Hochbrisant nun
die Konsequenzen, die Ruster daraus zieht: Die Entflechtung von Christentum
und Religion miisse zu einer Neuformulierung der Aufgabenbereiche von Theo-
logie fithren, wie Ruster anhand dreier Beispiele zu zeigen versucht: an der so-
genannten Pluralistischen Religionstheologie, an einem aktualisierten Verstindnis
von Erlosung™ und an einem neuen Verhilinis zur Erfahrung.® Ich greife neben
dem ersten insbesondere das dritte, sehr kontroversielle Beispiel heraus. Mit sei-
nem Plidoyer fiir einen neuen Erfahrungsbegriff wirft Ruster den Fehdehand-
schuh vor allem der Religionspadagogik zu, die ihn aufgegriffen und in einer
spannenden Debatte zunéchst einmal zuriickgegeben hat.*!

Bei Pascal hat das Christentum, gegriindet auf die Unterscheidung im Gottesverstindnis,
als Religion zu funktionieren aufgehort. (Ebd. 85) Auch hier wird der Begriff Religion
mehrdeutig verwendet.

37 Fbd. 192.

38 Ebd. 193.

39  Erlosung wird konsequent auf der dkonomischen, politischen Ebene buchstabiert. Die
Welt miisse heilsgeméB, nach dem Willen Gottes gestaltet werden. Und das heifit fir
Ruster konkret, angelehnt an die Bestimmungen der Tora, dass die Menschen auch fiir
eine materiell gerechte Verteilung der Lebenschancen sorgen. Ruster plidiert also fiir
eine heils-6konomische Konzeption von Erlosung im wahrsten Sinne des Wortes (vel.
ebd. 201-204). Entscheidend fiir das Verstehen ist der Bindestrich.

40  Vgl. Ebd. 194-204.

41 Der entschiedenste Widerspruch liegt derzeit vor von: Halbfas, Hubertus, Thomas
Rusters ,fillige Neubegriindung des Religionsunterrichts“. Eine kritische Antwort, in:
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2. Einseitige Darstellung der Pluralistischen Religionstheologie

In der knappen Skizze iiber die pluralistische Religionstheologie wird die neoor-
thodoxe StoBrichtung der Rekonstruktion Rusters deutlich. Bereits der erste Satz
liefert eine Diagnose, die in ihrer Apodiktik von einer Hermeneutik des Ver-
dachts geleitet ist: ,,Unter Theologiestudierenden besteht die weithin einhellige
Meinung, dass alle Religionen im Grunde denselben Gott verehren. Dieser Auf-
fassung wird auch von ihren theologischen Lehrern in der Regel nicht wider-
sprochen, die Biicher fiir den Religionsunterricht transportieren sie, sie ist ein-
fach die herrschende Meinung.“** Ruster verzichtet darauf, die Anliegen des
religionstheologischen Denkens fair und ausgewogen zur Sprache zu bringen,
ihre Grundintention zu wiirdigen und den Status quaestionis sachlich zu referie-
ren.” Der Pluralistischen Religionstheologie wird ein Katalog an vermeintlichen
theologischen Miéngeln vorgesetzt, der ihr Ungeniigen und ihre Aporetik erwei-
sen soll: dass sie nicht pluralistisch (als Begriindung ein Brockhaus-Zitat), son-
dern letztlich inklusiv sei (universalisierter Inklusivismus); dass sie sich nicht fiir
das wirkliche Leben der Religionen in ihrer geschichtlichen und kulturellen Be-
sonderheit interessiere (sic); und dass sie keine christliche Theologie genannt
werden konne, ,wenn denn deren Grundlage die Offenbarung Gottes in der
Schrift ist, des Gottes, der von den Géttern unterschieden werden will, “* Konse-
quenterweise liegt dann der Mehrwert der Pluralistischen Religionstheologie in
ihrer Dienst- und Spiegelfunktion fiir die eigene Tradition, insofern sie zu einer
tieferen Mystagogie in den eigenen Glauben und zu einem besseren Verstindnis
des eigenen Bekenntnisses fithren kann. Das ist tatsichlich eine segensreiche
Frucht vieler interreligiéser Begegnungen, aber sie kann nicht deren primaéres
Ziel sein. In erster Linie liegt dem interreligidsen und in der Regel auch inter-
kulturellen Dialog an einem Kennenlernen und Eintauchen in andere Horizonte,
an Erfahrungsaustausch, gemeinsamer Suche und Verstindigungsbemiihungen.
Ein wahrer wie aufrichtiger Dialog ist ein nach vorne offenes Geschehen, er
setzt die Relativitdt (nicht Beliebigkeit!) und Perspektivitit der eigenen Position
voraus und billigt dem Anderen grundsitzliche Wahrheitsfahigkeit und -erkennt-
nis zu. Daher werden die Gesprichspartner im Idealfall auch bereit sein, sich
selbst verandern und das eigene Wahrheitsverstindnis befragen zu lassen. Die

ths 44 (2001) 41-53; vgl. auch: An Gott glauben oder an das Geld? Streitgesprich zwi-
schen Hubertus Halbfas und Thomas Ruster, in: Publik-Forum Nr. 5 (2001) 26-29.

42 In der FuBnote bringt Ruster (als Beleg?) Erich Kismers spitzen Satz: ,,Ob Jude, Christ,
ob Hottentott, wir glauben all° an einen Gott.* (Th. Ruster, Der verwechselbare Gott
194)

43 Aus der zahlreichen Literatur sei das Themenheft der SaThZ (Heft 2/2000) iiber die
Pluralistische Religionstheologie herausgegriffen, das einen Uberblick tiber den gegen-
wartigen Stand, die Herausforderungen und die moglichen Desiderate liefert.

44  Th. Ruster, Der verwechselbare Gott 196,
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Pluralistische Religionstheologie ist ein Versuch, den universalen Geltungsan-
spruch des christlichen Glaubens aufrechtzuerhalten, zugleich aber den Wahr-
heitsanspruch der anderen Religionen zu respektieren. Natiirlich sind in der Plu-
ralistischen Religionstheologie noch viele Fragen offen und ungelst, ist das
letzte Wort noch lange nicht gesprochen und wartet noch ein schénes Stiick Ar-
beit. Aber wie sollte es auch anders sein? Die Theologie der Religionen ist wie
jede gute Theologie, eine Theologie des Weges und der Suche, nicht des Habens
oder Angekommenseins. Rusters Wertschitzung und Interesse an den anderen
Religionen bleibt begrenzt, weil sein aus dem im Gegenlicht der Offenbarung ge-
ronnener und negativ-funktional bestimmter Religionsbegriff der Wahrheit und
Tiefe der ,Weltreligionen“ nicht gerecht werden kann. Die selbstverstindliche
Verwendung des Begriffs Religion ebnet die grofen Unterschiede zwischen den
kulturell hochentwickelten Weltreligionen und dem plétzlichen Aufflammen z.B.
emer Popreligion ein. Das liegt natiirlich nicht in der Intention Rusters, aber
seine Begritfsbestimmung von Religionen, die rein formal gefasst wird, erlaubt
hier keine ausreichende Differenzierung.

3. Den Erfahrungen nicht mehr trauen? — Spannende Auseinandersetzung mit der
Religionspddagogik

Das zweite Beispiel Rusters fiir die geforderte theologische Neuorientierung ist
nicht minder provokant gewahlt und offensiv angelegt. Unter dem Motto ,,Den
eigenen Erfahrungen nicht trauen - an fremden, biblischen Erfahrungen Anteil
gewinnen“” stellt Ruster mit bisher ungewohnter Schirfe den Sinn der
sogenannten anthropologischen Wende und der in ihrem Gefolge innerhalb der
Religionspadagogik entwickelten Korrelationsdidaktik in Frage. Die mit dem
Namen Karl Rahner untrennbar verbundene Theologie der Erfahrung habe ihre
eigene materiale Dimension zu unspezifisch ausgekleidet, so dass zwar ihre for-
male Giiltigkeit weiterhin bestehen bleibt, das spezifisch und unterscheidend
Christliche aber nur mehr verschwommen wahrgenommen werden konne. Hier
rache es sich, dass im katholischen Kontext von Erfahrung ,meist nur in einem
allgemeinen, unspezifischen Sinn die Rede war. Sie 4ndert sich namlich nach den
Umsténden. ““ Denn, so der (tautologische) Gedankengang Rusters: Erfahrung
des Wirklichen ist von dem bestimmt, was die Wirklichkeit bestimmt (und inso-
fern ist die religiose Erfahrung immer auf die alles bestimmende Wirklichkeit
gerichtet). Aber sie verweise eben nicht mehr auf den Gott des christlichen
Glaubens, sondern auf den Abgott des Geldes. So seien die heutigen Schiilerin-
nen und Schiiler treue Anhénger der kapitalistischen Religion, ,von der auch

45 Ebd. 198-201; dazu auch: Die Welt verstehen bes. 193ff u. 198ff.
46  Th. Ruster, Der verwechselbare Gott 199.
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ihre gesamten Erlebnisse, ihr Lebensumfeld, die Ziele, die sie sich im Leben
setzen, imprégniert sind“?’. Ruster weitet nun seine Ablehnung des Religions-
begriffs auf das Feld der religisen Erfahrungen insgesamt aus. Weil die religi-
ose Erfahrung als Chiffrierung der alles bestimmenden Wirklichkeit nicht mehr
zum Gott der Bibel, sondern zum Gott des Geldes tiihrt,*® kommt es nach Ruster
fiir den wahren Gottesbezug nun darauf an, dass die Menschen an fremder Er-
fahrung Anteil gewinnen kénnen. Und er weiB: ,Die fremde Erfahrung mit dem
rechten Gott findet sich mit Sicherheit in der Bibel.“* Zentrale Aufgabe des
Religionsunterrichts (und wohl der ganzen Kerygmatik) miisse es daher sein, die
Menschen in diese fremde Welt der Bibel hineinzufiihren und sie an ihren ei-
gentiimlichen Erfahrungen Anteil nehmen zu lassen. Anders als die korrelative
Bibeldidaktik behaupte, wonach biblische Texte nur im Mafstab der eigenen Er-
fahrungen vermittelt und verstanden werden konnten, komme es im nachreligiG-
sen Zeitalter darauf an, gerade das Fremde, Unableitbare und Unvermutete bibli-
scher Wahrheit herauszuheben. Die bei den konkreten Erlebnissen der Schiile-
rinnen ansetzende Korrelationsdidaktik scheitere beim Versuch, zum Kern der
biblischen Wahrheit vorzudringen, vielmehr bleibe ,unter dem Kriterium der
Aneignungsbedingungen der spezifisch biblische Gehalt der behandelten Themen
auf der Strecke“”. Wo niamlich die Ankniipfungspunkte bei den Erfahrungen
und dem Wirklichkeitsverstindnis der Schiilerlnnen gesucht werde, da ist diese
Frage ,immer schon entschieden, und zwar gegen die Tatsdchlichkeit der Bi-
bel“’!. Der Religionsunterricht komme erst da an sein Ziel, wo das biblische
Versténdnis von Wirklichkeit geteilt und von dorther die Gegenwart interpretiert
wird. Dabei konne den SchiilerInnen durchaus zugemutet werden, sich auf diese
fremde Welt der Bibel einzulassen, schliefflich wiirden sie ja auch sonst mit Lust
und Freude in andere mythische oder archaische Welten (man denke nur an
Science Fiction) eintauchen. Von auBerbiblischen Voraussetzungen aus konne
nichts iiber den Gott der Bibel erschlossen werden, auch nicht von den beliebten
gemeinhin auf Gottliches hinweisenden Symbolen und Metaphern. In einem
Streitgespriach mit Hubertus Halbfas hat dies Ruster noch deutlicher formuliert:
~Religion stiitzt sich auf Erfahrung. Der biblische Gott kann aber gerade nicht
erfahren werden. Er ist nur im Wort seiner Verheifung und seiner Gebote zu-
ganglich. Aus den Realititen der Welt ldsst sich nicht auf diesen Gott schiieBen.
Deshalb offenbart sich der biblische Gott. Hier liegt der entscheidende Unter-

47  Ebd.

48  ,Unser aller religiéser Erfahrung ist nicht mehr zu trauen, denn sie verweist uns an die
falsche Religion.“ (Ebd. 200)

49  Ebd.

50 Th. Ruster, Die Welt verstehen 193.

51 Ebd.
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schied zu den Religionen, in denen es stets um projektierte Sehnsiichte und Wiin-
sche geht, die an den Menschen zuriickverweisen. “*

Ruster propagiert einen Abschied von der anthropologisch gewendeten,
erfahrungsbezogenen Theologie, die einst angetreten ist, die klassische Dogmatik
von ihrem Extrinsezismus und ihrer totalitiren Attitiide zu befreien. Zuzustim-
men ist ihm in der Diagnose, dass ihre Erfolge, von denen die gesamte nachkon-
ziliare Theologie Zeugnis gibt, auch Defizite und Einseitigkeiten produziert ha-
ben, die heute schmerzlich zu Bewusstsein kommen. Vermehrt wird gefragt, ob
es wirklich noch die fehlende Lebensnihe sei, welche der christliche Glaube
iiberwinden miisse, oder nicht vielmehr die Gefahr, dass er kaum noch als Alter-
native wahrnehmbar ist. Aber welche Alternativen zum korrelativen Denken
bieten sich wirklich an bzw. drangen sich auf? Verdankt sich seine Geburt nicht
dem anthropologischen Verhingnis, dass die sogenannten Erfahrungen mit dem
fremden, ganz anderen Gott dem Menschen im wahrsten Sinne fremd geblieben
sind? Gewiss beruht die Logik biblischer Schriften auf den uns heute fremden
Erfahrungen des Volkes Israel mit Gott, und es mag auch zutreffen, dass es
»diese Erfahrungen einer uns fremden Geschichte (sind), in die jemand einge-
drungen sein muss, um zu verstehen, was die Texte sagen“53. Aber die entschei-
dende Frage ist doch nach dem Wie? Was niitzt das hingebungsvollste Eintau-
chen in die ferne, durchaus faszinierende Welt der Bibel, wenn sie mir ver-
schlossen, abweisend, als vergangen, sonderbar und irrelevant erscheint? Ruster
setzt stillschweigend voraus, was erst nachzuweisen wire, dass das Verweilen in
der fremden Welt der Bibel aus sich heraus die Botschaft Gottes fiir unsere ei-
gene Lebenswelt erschlieft. Zwischen der Welt der Bibel und meiner eigenen
Geworfenheit liegt nun einmal ein garstig breiter Graben, den ich nicht durch
Mut {iberspringen, nicht durch Appelle zuschiitten, sondern als solchen erst ein-
mal akzeptieren muss, um Wege zu finden, wie ich ihn geduldig durchschreiten
kann. Mit anderen Worten: Es braucht ein Instrumentarium, um diese beiden
Lebenswelten miteinander in Beziehung zu setzen. Es geniigt nicht, die Gegen-
wart in die biblische Welt hineinzubuchstabieren, es muss auch umgekehrt ein
Anliegen sein, die biblische Welterfahrung in den gegenwirtigen Kontext zu
tibersetzen, wenn denn die biblische Botschaft auch eine Ansage fiir unsere Zeit
sein soll. Das ist ein wechselseitiger, lebendiger Prozess, mit Um- und Irrwegen,
offen fiir Uberraschungen und stets im Modus der Suche. Wie anders konnte

52  An Gott glauben oder an das Geld? Streitgesprich 27. Und Ruster weiter: ,Sie haben
mit Thren religionspidagogischen Konzepten den Religionsunterricht der letzten zwanzig,
dreiBig Jahre entscheidend geprégt, das ist Ihr unbestreitbarer grofer Verdienst. Aber
heute muss man doch klar und deutlich feststellen: Sie sind mit Ihrem Konzept geschei-
tert! Dieser Religionsunterricht hat kaum Menschen hervorgebracht, die wirklich biblisch
denken und christlich glauben. Viele Menschen leben, wenn iiberhaupt, mit jeder Menge
religioser Versatzstiicke.“ (ebd. 28)

53  Th. Ruster, Die Welt verstehen 199.
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dieser Prozess gelingen als durch das Bemiihen um Horizontverschmelzung, um
einen lebendigen und nachvollziehbaren Austausch von eigenen Erfahrungen mit
den Erfahrungen der biblischen Welt? Spitestens an dieser Stelle schligt die
Stunde der Hermeneutik, weil sie als genuine Leistung der reflexiven Vernunft
eine methodisch nachvollziehbare und regelgeleitete Horizontverschmelzung er-
moglicht. Indem die eigenen Perspektiven der Wirklichkeit mit den nachbarli-
chen oder fremden Blickpunkten verstehbar in Beriihrung kommen, kann sich
Sinn erschlieBen. Gewiss, die klassische Hermeneutik war zu optimistisch in Be-
zug auf die Moglichkeit, in fremde Welten einzutauchen. Sie war zu sehr auf
Identitit und Inanspruchnahme des anderen Horizontes konditioniert. Daher zihlt
es zu den wichtigsten Errungenschaften der postmodernen Debatte, das herme-
neutischen Denken aufgebrochen und aus den Sackgassen der Identifizierung
herausgefiihrt zu haben. Die Differenz, das Andere, das Fremde konnen nicht
nahtlos in die eigene Verstehenswelt transformiert werden, sie bleiben als Ande-
res und Fremdes zuriick. Eine Hermeneutik, die diese Differenz nicht einebnet,
bildet die wichtigste Briicke zwischen den fremden Ufern. Wie anders soll die
biblische Welt ,,verstanden® werden kénnen, als dass ihre Beziehung und Rele-
vanz zur heutigen Situation aufgedeckt werden? Solche hermeneutische Reflexi-
onen iiber das Wie des Eintauchens in die biblische Erfahrungswelt fehlen aber
bei Ruster, weshalb seine markanten Gegeniiberstellungen das entscheidende
Problem verdecken und an fromme, erfahrungslose Rede erinnern: ,,Vom bibli-
schen Standpunkt aus steht dem kapitalistischen Dogma von der Knappheit der
Glaube an den Reichtum und die Fiille Gottes gegeniiber, woran er alle teilhaben
lasst, die seinen VerheiBungen trauen und deshalb auf die geldbestimmte Vor-
sorge verzichten kdnnen. Der Glaube rettet also die von den Sorgen zerfressene
Welt; Naheres regeln die Bestimmungen der Tora.“** Das ist schén gesagt und
wohl auch wahr. Aber fiir wen? Widerspiegeln solche Emphasen die Erfahrun-
gen der Moderne? Legen sie nicht vielmehr die Vermutung nahe - ich bleibe im
okonomischen Paradigma -, dass auf eine gediegene Berufsausbildung und auf
die staatliche Rentenversicherung (trotz schleichendem Sozialabbau) wohl mehr
Verlass ist als auf die Hilfe Gottes?

Dartiber hinaus bleibt eine offene Frage, wie dieses biblische Wirklichkeits-
verstindnis, in das wir eintauchen und an dem wir teilhaben sollen, konkret aus-
sieht.” Die Rede im Singular unterschidgt ein markantes Kennzeichen biblischer
Existenz, ihre duBerste Vielstimmigkeit und Polyvalenz. In der Heiligen Schritt
als Jahrhunderte umfassendes Erinnerungs- und Erfahrungsbuch spiegelt sich ein
breites Spektrum menschlicher Geschichten und Begegnungen mit dem Gott Is-
racls. Wir finden eine hoch konfliktgeladene Atmosphire ebenso wie paradiesi-
sche Harmonie, Einsamkeit und Gliick, Verrat und Abfall wie Anfang und

54  Th. Ruster, Der verwechselbare Gott 191.
55 Vgl. Th. Ruster, Die Welt verstehen 196.
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Gnade, eben alles, von dem das menschliche Leben im Laufe seiner Zeit beriihrt
und umfangen wird.>®

Dariiber hinaus kann Ruster nicht plausibel erkliren, warum der Ausgang
von den menschlichen Erfahrungen, von der Natur, von der Vernunft nicht auch
zum Gott der Bibel fiihren sollte. Eva-Maria Faber nennt in ihrer Auseinander-
setzung mit Ruster vor allem schopfungs- und gnadentheologische Griinde, die
einem solchen theologischen Exklusivismus widersprechen: . Unsere Welt ist
und bleibt die Welt Gottes. Der Schopfer dieser Welt hat ihr sein Eigentumszei-
chen eingepriigt. Und so sehr die Gnade mehr ist als die Natur, ndmlich neues
Leben, so ist doch die Natur offen auf diese Gnade hin und trdgt Verlangen da-
nach. “” Gewiss besteht beim anthropologischen Ansatz die Gefahr, dass Gott in
die Verlingerung menschlicher Erwartungen und Bediirfnisse eingeschrieben
wird. Niemand méchte wohl die eigenen Erfahrungen zum alleingiiltigen MaB-
stab in religiésen Dingen erheben. Darin ist Ruster zuzustimmen. Aber diese
Warnung kann unversehens in ihr Gegenteil umschlagen: Die eigenen menschli-
chen Erfahrungen mit dem fremden, ganz anderen Gott zu kontrontieren, zu die-
ser Zumutung darf und muss man die Menschen ermutigen, aber dieser fremde
Gott muss immer auch bis zu einem gewissen Grad der verstehbare Gott bleiben,
sonst wird er ein Dimon, unberechenbar, misstrauisch, wieder zu dem Gott, der
er in vielen Traditionen iiber zu viele Jahrhunderte hinweg gewesen ist: ein Gott
der Entfremdung, ein Angst- und Unterdriickergott.

SchlieBlich dringt sich an dieser Stelle noch eine grundsitzliche Frage in
den Vordergrund: Warum soll man iiberhaupt in die fremde Welt der Bibel ein-
tauchen? Weil andere es einem sagen? Konnte ein Argument sein, aber hoffent-
lich mit Vorbehalten. Weil es Lebensgewinn verspricht, d.h. die eigene Existenz
bereichert? Wohl eher ein attraktiver Gedanke. Aber eben auch, weil uns Men-
schen Fragen umtreiben, Neugierde und der Wunsch nach Erkenntnis sich regen.
Und es gibt auch die leise Vermutung, es konnte noch mehr geben als das, was
wir vorfinden. Um den richtigen und wahren Gott zu finden, stehen dem Men-
schen keine anderen Moglichkeiten offen als sich einzureihen in die Glaubens-
gemeinschaft derer, die aus der Zuversicht Gottes leben. Das sind aber keine
Prozesse des Gehorsams, sondern der Erkenntnis und der Erfahrung. Sie repri-
sentieren unsere vorziiglichsten, gefihrdetsten, tduschbarsten, zugleich aber ver-
lasslichsten Ressourcen, die wir nicht hoch genug einschitzen kénnen. Obwohl
Teil der Schépfungsordnung, geraten sie bei Ruster unter Generalverdacht. Es

56  Darauf hat vor allem Halbfas in seiner Replik hingewiesen (vgl. ders., Thomas Rusters
Hféllige Neubegriindung des Religionsunterrichts* 195ff). Vgl. dazu auch: Meurer,
Thomas, Bibelkunde statt Religionsunterricht? Zu Thomas Rusters Konzept einer ,Ein-
fiihrung in das biblische Wirklichkeitsverstéindnis®, in: rhs 44 (2001) 248-255, bes.
251ff.

57 Faber, Eva-Maria, Steht eine theo-logische Wende an? (http://www.thchur.ch/Theolo-
gie und Seelsorge/Themen des Glaubens/themen des glaubens.html)
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zeichnet die Vernunft aus, dass sie Fragen stellen kann, auch an die Offenba-
rung. Eine Verteidigung des wahren oder rechten Gottes ist aber, wie Michael
Bongardt in seiner Zwischenbilanz zur Ruster-Debatte festhalt, ,nur moglich,
wenn fiir die Pritfung der Verantwortbarkeit einer Glaubensiiberzeugung ein Fo-
rum gefunden wird, das selbst nicht auf dieser Uberzeugung griindet, also iiber
die interne Rationalitit des Bekenntnisses hinausgreift. Von den ersten Apologe-
ten bis in die heutige Fundamentaltheologie galt und gilt die menschliche Ver-
nunft als dieses Forum.“*® Deshalb miisse man an der Unverzichtbarkeit des
Rationalititsanspruchs festhalten, ohne dessen Ambivalenz zu verleugnen, auf
die Ruster so eindringlich hinweist. Vordringliches Anliegen, das Justin, Anselm
und Thomas in ihren Denkbemiihungen verfolgten, war ja nicht die Anbiederung
an die Macht, sondern der Aufweis der Plausibilitit des Christentums in einem
philosophischen Diskurs vor den Toren der Festung, auf dem Marktplatz der
Weltanschauungen und Uberzeugungen. Diese Theologen wussten um die Vor-
laufigkeit und Begrenztheit ihres Bemithens und waren bereit, das eigene Denken
selbst noch einmal von der Bibel befragen zu lassen. Sie reduzierten nicht die
Wirklichkeit Gottes zum Produkt der menschlichen Vernunft und erhoben auch
nicht die Philosophie zum Maf8 der Offenbarung, wiewohl sie von der Bedeutung
der Vernunft fiir die Sache des Christentums iiberzeugt waren und an ihr fest-
hielten. Und dies selbst dann, wie Bongardt hinzufiigt, wenn deutlich wird, wie
oft und wie leicht sich auch die menschliche Vernunft korrumpieren lisst und in
den Dienst ausbeuterischer Herrschaftssysteme tritt. ,, Weil und insofern die kriti-
sche Vernunft gleichwohl in der Lage ist, solche Missbriuche als Missbriuche
zu entlarven und zu tiberwinden, bleibt sie ein unverzichtbares Instrument der
Gotzen- und Religionskritik — nicht zuletzt der innerchristlichen. “>

4. Wer ist der fremde Gort?

Rusters scharfe Unterscheidung vom fremden und vertrauten Gott erlaubt nur
wenige Briicken zwischen diesen beiden Gottesvorstellungen und betont das
Trennende gegeniiber dem Gemeinsamen. Der fremde Gott erscheint nicht als
Form oder Spielart des vertrauten Gottes, sondern als sein klassischer Antipode.
Aber auch hier bleibt die entscheidende Frage bei Ruster unbeantwortet: Wer ist
denn dieser fremde Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs heute? Wo zeigt er sich?
Wie kann man ihn erkennen? Gewiss manifestiert er sich in der Gerechtigkeit.®
Aber auch hier schlieft sich sogleich die Frage an, was Gerechtigkeit Gottes im

58  Bongardt, Michael, Unverwechselbares Christsein? Zum Stand der Diskussion iiber die
Religionskritik Thomas Rusters, in: HerKorr 55 (2001) 316-319, hier 318.

59 Ebd. 318.

60  Vgl. Th. Ruster, Gott von den Gottern unterscheiden 139f.
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heutigen Kontext nun heife. Bereits die Bibel ist von dieser merkwiirdigen Span-
nung durchzogen. Die hehre Reinheit des Gegensatzes zwischen diesen beiden
Gotteskonzepten iiberdeckt die fundamentale Erfahrung der biblischen Schriften,
dass der fremde Gott der Bibel von Anfang an zugleich der vertraute war; stets
den menschlichen Zugriffen ausgesetzt und den Fehldeutungen und dem Miss-
brauch ausgeliefert. Rein formal bleibt der fremde Gott der Bibel an den ver-
trauten gebunden, in gewisser Weise ist er mit ihm identisch: Der Gott des Exo-
dus ist kein anderer als der Gott der Landnahme. Diese Doppel-Codierung Got-
tes begleitet die Gottesreflexion von Anfang an, weshalb die von Ruster einge-
mahnte Gotzenkritik immer auch zu den vordringlichsten Aufgaben jeder theolo-
gischen Reflexion gehéren muss und in bestimmten, oft marginalisierten Traditi-
onen gehért hat. Die gesellschafiliche Stirke der christlichen Uberlieferung be-
ruhte sicherlich auf dem Biindnis mit der politischen Macht, ebenso auf der un-
terscheidbaren, profilierten Praxis, sie lag aber dariiber hinaus auch an ihrer Fa-
higkeit, in den jeweiligen ,Referenzrahmen“®' die biblische Botschaft hineinzu-
schreiben. Das scheint Ruster anzuerkennmen, wenn er die unterschiedlichsten
Versuche der grofien Soteriologien wiirdigt, ,,den Erlésungsgedanken als These
und Antithese ihrer Epoche zugleich zu entwickeln“®. Erldsung interpretiert als
Loskauf von der Siinde war in der antiken Sklavenhaltergesellschaft eine plau-
sible Metapher fiir den Kreuzestod Christi. Die Satisfaktionstheorie, die an ande-
rer Stelle als Synonym fiir den vertrauten Gott erscheint,” konnte in der von
Ehre und personlichen Horigkeitsverhéltnissen bestimmten Welt des Mittelalters
die Botschatt authentisch zur Sprache bringen, ,.dass fiir das Menschengeschlecht
immer schon ausreichende Genugtuung (satisfactio) geleistet ist“*. Und schlieB-
lich betont die Erlosungstheologie der beginnenden Neuzeit in der zunehmend
geld-bestimmten und von ausbreitenden Knappheitsvorstellungen durchdrungen-
en Gesellschaft das UbermaB an Verdienst (meritum) und Gnade durch Christus
und die Heiligen. Ruster beklagt zu Recht, dass es nach diesen Versuchen ,keine
wirklich durchgreifende, die Zeit aufgreifende und dialektisch wendende christli-
che Erlosungskonzeption mehr gegeben“® habe. Aber repriisentieren diese Bei-
spiele nicht die Tradition des vertrauten Gottes? Hier wird deutlich, dass sich der
von Ruster vehement eingeforderte Streit zwischen dem fremden und vertrauten
Gott bei niherer Betrachtung als eine Auseinandersetzung iiber die rechte Ver-
mittlung Gottes in der modernen Welt entpuppt. Unbeschadet dessen, dass die
Bibel keine Unterscheidung zwischen fremdem und vertrautem Gott kennt, zeigt

61  Th. Ruster, Die Welt verstehen 190.

62 Th. Ruster, Der verwechselbare Gott 141.
63 Zu Anselm vgl. ebd. 52-62.

64 Ebd. 141.

65 Ebd.
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sich hier einmal mehr, dass diese Gegeniiberstellung in ihrer strengen Form ei-
ner bestimmten politischen und theologischen Option unterliegt.

I

Rusters ,senkrecht in der akademischen Landschaft (stehende) Kampfschrift“%
gegen den Ausverkauf des Christlichen durch befiirchtete Anbiederung an die
moderne Welt ist von einem schneidenden Protest gegen jenes Christentum mo-
tiviert, das sich mit den herrschenden gesellschaftlichen Verhiltnissen arrangiert
hat. In die disparate Welt des beginnenden 21. Jahrhunderts hinein formuliert
Ruster sein kraftvolles Plidoyer fiir die Aktualitit und Authentizitit der bibli-
schen Botschaft. Mit der Sorge um die lebendige sowie sachgemiBe Weitergabe
des Glaubens steht Ruster nicht allein, sie wird von vielen aufmerksamen Zeit-
genossinnen und Christen geteilt. Aber mit seiner Diagnose und seinen Erkla-
rungen fiir die gegenwartige Krise von Christentum und Theologie streift Ruster
gefdhrlich nah an fundamentalistische Positionen. Rusters duBerst aufschlussrei-
che Rekonstruktion theologiegeschichtlich wichtiger Markierungen weifl schon
am Anfang, was am Ende herauskommen wird. Die Irrlichter und Sackgassen
der Gegenwart wie der Vergangenheit lassen sich durch ihr verschiittetes Gegen-
tber genau identifizieren. Dementsprechend matt sind die Zwischenttne, Nuan-
cen und Zweitel, dass sich die Sachlage weitaus verworrener darstellen kénnte.
Das ist vor allem an zwei Problemen deutlich geworden.

Die Definition von Religion als ,alles bestimmender Wirklichkeit“ steht in
merklicher Spannung zum reflexiven Selbstverstindnis der Spidtmoderne, das
mehr von einer Pluralisierung der Werte, Paradigmen und Sinnsystermne als von
emner alles bestimmenden Wirklichkeit geprigt ist. Fiir wen ist Religion (noch)
die alles bestimmende Wirklichkeit? Menschen sind sicherlich - wenn auch in
unterschiedlicher Intensitat und Weise — von dem getroffen, was wir mit einem
miiden Wort Transzendenz nennen, sie sind aber auch (und oft gleichzeitig) von
anderen entscheidenden Faktoren geprégt, von Liebe, Verantwortung, Trauer,
Solidaritit, Hoffnung etc. Die spitmoderne Gesellschaft definiert sich durch ei-
nen nicht mehr hintergehbaren Paradigmenpluralismus, der daher auch gegen-
wiirtig den bevorzugten Referenzrahmen fiir die Verkiindigung der christlichen
Botschaft bilden muss. Es fiihrt fiir das Christentum, will es zukunftsfihig blei-
ben, kein Weg daran vorbei, an diesem Wettstreit der Weltanschauungen und
Religionen teilzunehmen, durchaus ,mutig und selbstkritisch, prophetisch und

66  Schneider, Thomas, Theologie im Zeitalter des Spitkapitalismus. Thomas Rusters
Apologie des fremden Gottes, in: Merkur 55 (2001) 250-254, hier 250.
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bescheiden, selbstsicher und ohne Beriihrungsingste“”’. Das kann es nur, wenn
es sich ohne Ressentiments auf den Fragehorizont der Gesprichspartner einldsst
und ihre Verstehensvoraussetzungen ernst nimmt. Das setzt die Bereitschaft zum
Argument voraus. Der Primat gilt der christlichen Praxis (An ihren Friichten
werdet ihr sie erkennen; Mt 7,16), sie ist aber kein Substitut der Erkenntnis;
wohl geht sie ihr voraus, sie eilt ihr aber nicht davon. Was Menschen im Glau-
ben und in der Nachfolge praktizieren, wird hoffentlich auch vor der Erkenntnis
bestehen konnen. Wenn nicht, welchen Wert hat es dann, fiir die Welt und die
offene Gesellschaft als AuBenseite der Religion? Das Christentum ist in seiner
Geschichte dort erfolgreich gewesen, wo es nicht nur die Macht der Eliten und
die Herzen der Menschen erobert hatte, sondern auch in der intellektuellen, be-
sonders in der philosophischen Debatte reiissieren konnte. Die Entschlossenheit,
mit der Ruster die abendléndischen Bemithungen um Ankniipfung an zeitgendssi-
sche Verstehensbedingungen als Ausverkauf des Christlichen diskreditiert, ver-
weist auf eine neue Tendenz gegenwirtigen theologischen Denkens,” die sich
gegeniiber Grundanliegen des Zweiten Vatikanums und der nachkonziliaren Ent-
wicklung neu positioniert. Zu den wesentlichen Kennzeichen dieser Tendenz
zihlen u.a. die Zuriickweisung der klassischen Hermeneutik, die Betonung des
selbstevidenten Charakters der Offenbarung, ein latenter Biblizismus, ein Uber-
legenheitsgestus der jeweiligen eigenen Tradition, die Unterschitzung des Kon-
texts, eine Fixierung auf das spezifische Proprium und der Verzicht auf Univer-
salisierung. Es ist fraglich, ob das der richtige Weg in die Zukunft des Glaubens
sein kann.

Dieser Pfad erscheint auch von einer anderen Perspektive her verschlossen.
Woher und von wem soll in dieser vollig entfremdeten und gottlosen Welt noch
Rettung kommen, wenn die totale Verlorenheit an den Kapitalismus so offenbar
geworden ist und das bewdhrteste Instrument der Aufdeckung des Gotzendiens-
tes, die Vernunft, ebenfalls vollig diskreditiert erscheint? Fiir Ruster ist der
Glaube an den Gott der Bibel die einzige noch verbliebene Instanz, die der
scheinbaren Allmacht des kapitalistischen Systems die Stirn bietet.”” Im Lichte
des Glaubens leuchtet also jener Funke auf, der von der Totalitdt der kapitalisti-
schen Entfremdung noch nicht infiziert ist. Wo aber zeigt sich dieser Lichtstrahl?
Da fiir Ruster ,,der Gotzendienst zuerst ein innerkirchliches Phanomen ist und da

67 So Maria Widl in ihren Bemerkungen zu den Thesen von Thomas Ruster (Manuskript zu
einer Tagung auf Burg Rothenfels im Frithjahr 2001).

68 Hubertus Halbfas hat diese Tendenz als Neo-Orthodoxie bezeichnet (vgl. H. Halbfas,
Thomas Rusters ,,fillige Neubegriindung des Religionsunterrichts® 41). Zur Konjunktur
der New-Orthodoxy vgl. etwa: Hiitter, Reinhard, ,After Dogmatics“? Beobachtungen
zur evangelischen Systematischen Theologie in den USA und in Deutschland an der
Jahrhundertschwelle, in: ThLZ 125 (2000) 1103-1122.

69 Vgl. Th. Ruster, Gott von den Géttern unterscheiden 138ff.
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aufgespiirt werden muss“”’, scheidet wohl die Kirche als Trigerin und Proponen-
tin dieser grofen, rettenden Alternative aus. Denn in der Logik Rusters ist auch
die nstitutionelle Kirche Teil des kapitalistischen Vollzugssystems und durch die
Verbindung mit der politischen Macht diskreditiert. Aber dieses Thema wird
wohlweislich ausgespart,”" weil diese Konsequenz nicht in Rusters Intention lie-
gen kann (und auch dem Sachverhalt nicht entspricht). Eine stirkere Differenzie-
rung hitte deutlich werden lassen, dass die Bruchlinien nicht allein zwischen den
Paradigmen, sondern auch innerhalb der jeweiligen Sprach- und Uberlieferungs-
gemeinschaft selbst verlaufen: In jeder Sozialgestalt des Christlichen gibt es
Menschen, die sich der politischen Macht, die an sich noch nichts Schlechtes ist,
in zweifelhafter Weise an die Brust werfen, und zugleich solche, die dem Gét-
zendienst und dem Missbrauch des Namen Gottes in allen ihren Formen Wider-
stand leisten.

Ein weiteres wesentliches Kennzeichen dieser neo-orthodoxen Theologie
besteht in ihrer eigentiimlichen formalen Argumentationsstruktur. Es fiigt sich
These an These, Argument an Argument, alles klingt sehr plausibel und nach-
vollziehbar, der Schliissel zur lang ersehnten Losung des Problems scheint end-
lich gefunden. Doch zu welchem Preis? Die hohe Plausibilitit von Rusters Aus-
fithrungen verdankt sich einer partiellen Nivellierung der unterschiedlichen Fra-
gehorizonte und ihrer Kontexte. Die Lehre von der natiirlichen Theologie, die
Geschichte der Identifizierung von Christentum und Religion, die Ablésung des
God-terms durch den Geld-term, die Problemstellungen der Transzendental-
theologie und der Korrelationsdidaktik liegen ebensowenig auf einer Ebene wie
die inkriminierte Verfallsgeschichte des vertrauten Gottes von Justin bis Carl
Schmitt. Rusters Appelle vermogen nur in eschatologischer Perspektive (die bei
ihm entfdllt) bestehen: ,,Im, mit und durch den Glauben an Jesus Christus muss
an Gott so geglaubt werden konnen, dass er mit den Gotzen nicht verwechselt
werden kann. Glaube in, mit und durch Christus an Gott muss die Gottesbezie-
hung zu jener Eindeutigkeit und Unterscheidbarkeit bringen, die fiir Juden im
Tun der Tora besteht.“”> Doch die harte, geschichtliche Erfahrung lehrt, dass
diese Eindeutigkeit und Unterscheidbarkeit unter den Bedingungen dieses Aons
nie erreichbar sind, sondern immer nur eine asymptotische GréBe, ein letztlich
unerreichbares Ziel bleiben werden. Denn auch die Tora kann zum Gétzendienst
verkommen, weshalb es immer eine inhaltliche Auseinandersetzung um das
rechte Verstindnis braucht. Widerspriiche und Spannungen, Ungleichzeitigkeiten

70  Th. Ruster, Der verwechselbare Gott 185.

71  Das moniert auch Halbfas: Ruster halte sich ,vornehm zuriick, diesen ‘Gotzendienst* in
der gegenwirtigen Kirche zu benennen: Hier hat bei ihm das Allgemeine vor dem Kon-
kreten den Vorzug. Wenngleich er sich gerne auf den Propheten Elija bezieht, wagt er es
nicht, sich wie dieser mit der etablierten Macht anzulegen.“ (H. Halbfas, Thomas
Rusters ,fillige Neubegriindung des Religionsunterrichts“ 43)

72 Th. Ruster, Der verwechselbare Gott 186.
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und das grofe wie kleine Vielleicht sind im religiosen Vollzug keine zu iiberwin-
denden, listigen Hiirden, sondern konstitutiver Bestandteil des Christlichen und
der sogenannten biblischen Erfahrung selbst. Mit seiner vehement vorgetragenen
Kapitalismus- und Christentumskritik bedient Ruster das gegenwdrtig nicht nur
innerkirchlich wachsende Bediirfnis nach klaren und festen Standpunkten. Sie
nimmt fiir sich in Anspruch, den Inhalt der christlichen Offenbarung genau und
giiltig erkannt zu haben.” Der latente Offenbarungspositivismus, der sich hinter
diesen theologischen Denkbemiihungen verbirgt, hat immer die Dimension des
Geschichtlichen auf fatale Weise unterschétzt.”* Daher ist der Streit um Rusters
Neuansatz auch eine Auseinandersetzung um den Stellenwert des Geschichtli-
chen, weil die zentrale Frage nach der weltlichen Darstellung des Heils bis heute
unerledigt ist.

Mit seinem frischen, alle Grenzen herkommlicher Systematik ignorierenden
Zugriff auf die wesentlichen Gehalte der christlichen Uberlieferung wiihit Ruster
die theologische Szene gehorig auf. Die offene Streitbarkeit positioniert sein
Denken als eine Theologie zwischen den Stiihlen. Ruster setzt sich dieser Posi-
tion mit Engagement und Streitlust aus; allein das verdient allen Respekt. Neben
den vielen Anfragen und Problemen, die seine Uberlegungen aufwerfen, mochte
ich abschlieBend noch auf einen iiberzeugenden Aspekt in Rusters freimiitiger
Kritik hinweisen: die Erinnerung an das prophetische Element, das in der abend-
lindischen Christentumsgeschichte zu sehr in den Hintergrund getreten ist, aber
eine der lebendigsten Quellen fiir den christlichen Glaubens bildet. Von dieser
emergenten Kraft,” die meist unscheinbar und unvermutet durchbricht, darf man
mit Sicherheit den ersehnten AnstoB fiir die Erneuerung des Christlichen erwar-
ten konnen, sie wird aber zugleich seine Gestalt nachhaltig verdndern.

73 ... wer Gott ist, was er will und wohin der Glaube an ihn fithrt, erfahren wir nur aus
der Bibel, aus der Geschichte Israels und Jesu und damit aus einer Geschichte, die vom
Gegensatz zwischen Gottesdienst und Gotzendienst durchdrungen ist. Das bedeutet, dal
das Christentum eine Offenbarungsreligion ist.“ (Th. Ruster, Christliche Religion 59)

74  Das erklirt auch die Kontextvergessenheit dieser theologischen Denktradition. Die
Wiederentdeckung der kontextuellen Dimension des Glaubens und der Theologie stellt
gegenwirtig einen der bemerkenswertesten theologischen Aufbriiche dar. Stellvertretend
fiir die zahlreiche Literatur sei erwihnt: Franz, Albert (Hg.), Was ist heute noch katho-
lisch? Zum Streit um die innere Einheit und Vielfalt der Kirche (QD 192), Freiburg
2001.

75 Zum Begriff der Emergenz vgl. Th. Ruster, Die Welt verstehen 200ff.
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Medizin und die begrenzten Ressourcen

Ethische Uberlegungen zum Problem der Rationierung
im Gesundheitswesen

Franz Noichl, Manfiheim

Der Tiibinger Philosoph Otfried Hotfe hat zu Beginn des Jahres 1998 im Deut-
schen Arzteblatt einen Aufsatz veroffentlicht', der sich mit Fragen einer gerech-
ten Verteilung der knappen Giiter im Gesundheitswesen befasst. Der Artikel,
der gerade einmal vier Seiten umfasst, hat einige Resonanz gefunden® aber auch
Irritationen hervorgerufen. Immerhin haben die Herausgeber der Zeitschrift fiir
Evangelische Ethik ein Jahr spéter ein ganzes Heft dem Aufsatz Hoffes und der
zugrunde liegenden Thematik gewidmet’ - mit durchgingig kritischen und
ablehnenden Auseinandersetzungen. Warum?

Hoffe zufolge bestehen die Griinde fiir die Knappheit der Ressourcen nicht
nur in der durch den medizinischen Fortschritt bedingten Kostensteigerung, der
hoheren Lebenserwartung ust., sondern auch in einer anthropologischen Kon-
stante, nédmlich der Pleonexie, der Habgierigkeit. Dergleichen wird nicht gerne
zugegeben, denn damit wird das Problem des Umgangs mit Gitern iiber institu-
tionelle Verteilungskriterien hinaus auf sittlich relevante Haltungen aller in das
Gesundheitswesen Involvierten ausgedehnt. Hoffe hat zum anderen eine Schluss-
folgerung gezogen, die zwar das Wort »Rationierung:, das schreckliche >R-
Wort, wie es in einem amerikanischen Beitrag zur Diskussion heisst!, nicht
explizit verwendet, der Sache nach aber prizise umschreibt: ,,Das Ergebnis mag
bedauernswert sein und ist trotzdem kaum zu dndern: DaB jedem Patienten zu
jeder Zeit alles medizinische Wissen und Kénnen zur Verfligung gestellt werden
- zugespitzt: ‘Macht, was ihr kénnt, bezahlt wird alles’ -, dieser Grundsatz
kann in Zukunft nicht mehr gelten. “’

1 O. Hoffe, Medizin in Zeiten knapper Ressourcen oder: Besonnenheit statt Pleonexie, in:
Deutsches Arzteblatt 95 (1998) A-202-205; vgl. auch ders., Besonnenheit und Gerech-
tigkeit: Zur Ressourcenknappheit im Gesundheitswesen, in: W. Schlicht/B. Badura
(Hg.), Gesundheit fiir alle. Fiktion oder Realitit?, Schorndort 1999, 155-184.

2 Vgl. dazu die Leserreaktionen im Deutschen Arzteblatt 95, Heft 21 vom 22.05.98, A-
1268.

3 ZEE 43 (1999) 1-35.

4 Vgl. hierzu Th. Bodenheimer, The Oregon Health Plan. Lessons for the Nation. First of
two parts, in: New English Journal of Medicine 337 (1997) 9.

D O. Hoffe, Medizin in Zeiten knapper Ressourcen A-205.
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Nun ist das Phdnomen der Rationierung spétestens seit der im Jahr 1984
verdffentlichten: Studie von Henry Aaron und William Schwartz® iiber die ver-
deckte Rationierung medizinischer Leistungen in englischen Krankenhdusern
bekannt, aber eine entsprechende Diskussion, die auch ethische Gesichtspunkte
beriicksichtigt, scheint hierzulande erst langsam in Gang zu kommen’ - anders
{ibrigens als in der Schweiz® oder in den Staaten Nordamerikas, wo diese Fragen
aufgrund der Tatsache, dass sich einerseits eine sehr teure Hochleistungsmedizin
etabliert hat und andererseits die sozialpolitischen Bedingungen der Verteilung
medizinischer Giiter andere sind, schon linger diskutiert werden. Nicht zuletzt
diirfte ein Grund fiir das gegenwirtig etwas lebhaftere Interesse an diesem
Problembereich in den Reformen zum Gesundheitswesen, die sich die Regie-
rung der Bundesrepublik Deutschland zur Aufgabe gemacht hat, liegen.’

In den vorliegenden Uberlegungen zum Problem der Rationierung
medizinischer Versorgung sollen in einem ersten Schritt der Begriff der Ratio-
nierung, verschiedene Modelle sowie die Frage nach der Notwendigkeit von
Rationierung erértert werden. Im Anschluss daran werden in einem zweiten Teil
die ethischen Implikationen und mdgliche Losungsvorschlige zu diskutieren
sein.

6 H. J. Aaron/W. B. Schwartz, The Painful Prescription. Rationing Hospital Care, Wash-
ington 1984.

. Das wird daran deutlich, dass das 1989 erschienene ‘Lexikon Medizin - Ethik - Recht’
(A. Eser/M. v. Lutteroti/P. Sporken (Hg.), Lexikon Medizin - Ethik - Recht, Freiburg
1989) ein Stichwort ‘Rationierung’ nicht kennt; sachliche Hinweise finden sich allenfalls
unter ,Katastrophenmedizin®, ndherhin unter der Erérterung von Triagen (T. Graf-
Baumann, Katastrophenmedizin, in: ebd., 587-593, bes. 589ff). Auch das neue ‘Lexi-
kon fiir Bioethik® von 1998 (W. Korff/P. Mikat/L. Beck (Hg.), Lexikon fiir Bioethik,
Giitersloh u.a. 1998) handelt das Thema auf einer halben Spalte recht kurz ab (K. D.
Henke/D. Goptfenarth, Gesundheitswesen: gesundheitspolitisch/gesundheitsékono-

- misch, in: ebd., Bd. 2, 141-145, hier 144). Das Sozialwort der Kirchen von 1997 be-
gniigt sich in diesem Zusammenhang mit recht allgemeinen Postulaten nach Reformen,
die vor allem den Prinzipien von Gerechtigkeit und Solidaritit entsprechen sollen. (Fiir
eine Zukunft in Solidaritdt und Gerechtigkeit. Wort des Rates der Evangelischen Kirche
in Deutschland und der Deutschen Bischofskonferenz zur wirtschaftlichen und sozialen
Lage in Deutschland, Hannover-Bonn 1997, 185).

8 Eine Internetsuche (Januar 2000) zu den Stichworten ,,Medizin“ und ,,Rationierung® er-
schliefit iiberwiegend schweizerische Beitrige zur Diskussion.

9 Vgl. hierzu den Uberblick bei I. Reiter, In der Rationierungsfalle. Medizinische Versor-
gung und ihre Finanzierung nach der Jahrtausendwende, in: HerKorr 53 (1999) 553-
557
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I

Rationierung ist ein Verteilungsgeschehen. Mit Dieter Birnbacher lassen sich
vier Bedingungen nennen, damit man eine Distribution als eine Rationierung be-
zeichnen kann:'® Erstens muss es sich bei den zu verteilenden Giitern um aner-
kannt wichtige, d.h. notwendige Giiter handeln. Luxusgiiter unterliegen nie der
Rationierung, Grundnahrungsmittel méglicherweise schon. Die inhaltliche Be-
stimmung dessen, was notwendig ist, kann natiirlich schwierig sein und infolge-
dessen auch die Bestimmung des méglichen Bereichs der Rationierung. Als
formales Kriterium ist jedoch festzuhalten, dass nur notwendige Giiter einer Ra-
tionierung unterliegen konnen. Die Verteilung der Giiter erfolgt in der Rationie-
rung - zweitens - durch eine zentrale Stelle und nicht iiber den Markt. Eine Ra-
tionierung von Giitern setzt den Marktmechanismus, innerhalb dessen sich die
Mitglieder einer Gesellschaft iiblicherweise Giiter verschaffen, ausser Kraft,
damit méglichst viele Mitglieder unabhingig von ihrer Kautkraft die notwendi-
gen Giiter erhalten konnen. Leistungsbegrenzungen, die sich aus dem Marktge-
schehen ergeben, konnen nicht als Rationierung bezeichnet werden. Drittens ge-
schieht die Allokation von Giitern im Rahmen einer Rationierungsmafnahme
nicht willkiirlich, sondern nach bestimmten legitimationsbediirftigen Kriterien.
Viertens schlieBlich liegt jeder Rationierung eine Situation zugrunde, in der ein
Bedarf nicht oder nur unzureichend gedeckt werden kann. ,Diese Bedingung ist
entscheidend, denn sie gibt der Rationierung ihre ‘dramatische’ Qualitit und ih-
ren iiberwiegend negativen Beigeschmack. “!!

Rationierung, so ldsst sich zusammenfassen, ist die Verteilung notwendi-
ger, aber nicht dem Bedarf entsprechend ausreichender Giiter durch eine zent-
rale Institution nach bestimmten festen Kriterien. Wendet man diesen Begriff auf
den Bereich des Gesundheitswesens an, dann sind zwei Abgrenzungen zu nen-
nen: Rationierung ist auf der einen Seite abzugrenzen von Triage-Entscheidun-
gen und auf der anderen Seite von der Rationalisierung im Gesundheitswesen.
Unter Triagen'? versteht man jene tragischen Entscheidungssituationen, in denen
aufgrund fehlender Behandlungsméglichkeiten ad hoc eine Auswahl der zu be-
handelnden Patienten getroffen werden muss. Solche Entscheidungen miissen
unmittelbar nach den Regeln der Giiterabwiigung, also nach Kriterien wie Er-
folgsaussicht, Dringlichkeit, Effizienz usw. getroffen werden und lassen sich

10  D. Birnbacher, Ethische Probleme der Rationierung im Gesundheitswesen, in: G.
Brudermiiller (Hg.), Angewandte Ethik und Medizin, Wiirzburg 1999, 49-64, hier 50f.

11  D. Bimbacher, Ethische Probleme 50.

12 Vgl. hierzu: B. Schone-Seifert, Was sind ‘gerechte’ Verteilungskriterien?, in: J. Mohr,
Ch. Schubert (Hg.), Ethik der Gesundheitsékonomie, Berlin-Heidelberg-New York
1992, 34-44, hier 36f.
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kaum planen. Zu denken wire hier an Katastrophen- oder Kriegssituationen
oder an die begrenzte Anzahl von Behandlungsplitzen auf Intensivstationen. Die
Abgrenzung solcher Triage-Fille von der Rationierung ist nicht einfach und tat-
sichlich sind die Ubergiinge flieBend. In beiden Fillen wird eine notwendige
Therapie vorenthalten, Wihrend jedoch der Triage ein situationaler Engpass
zugrundeliegt, der im Prinzip strukturell vermeidbar wire, ist Rationierung ein
- unter den gegebenen Bedingungen — gewolltes, oder zumindest akzeptiertes
und geplantes Projekt, das von einer zentralen Institution gesteuert wird.?

Auf der anderen Seite ist eine Abgrenzung der Rationierung von der
Rationalisierung, in der es genauso um ein gesteuertes Vorenthalten an sich
wiinschenswerter Leistungen unter dem Druck begrenzter Ressourcen geht,
darin zu sehen, dass in der Rationalisierung nur auf solche Leistungen verzichtet
werden soll, die sich unter einer bestimmten Kriteriologie als nichi notwendig
erweisen, wodurch dann Mittel frei werden, die fiir norwendige Giiter eingesetzt
werden konnen. Rationalisierung soll so helfen, eine Rationierung zu vermei-
den, wobei die Maglichkeit bestehen bleibt, dass ein Patient sich durch Eigen-
initiative die gewiinschten Giiter verschafft. Dies ist bei der Rationierung ausge-
schlossen. Es kommt dann darauf an, auf welcher Grundlage die Kriterien ge-
bildet werden, die eine Rationalisierung, d.h. die Konzentration der zur Vertii-
gung stehenden Ressourcen auf das Notwendige, begriinden und charakterisie-
ren. Erst dann lisst sich die Grenze zwischen Rationierung und Rationalisierung
angeben. Es liegt auf der Hand, dass - sofern méglich - unter Knappheitsbedin-
gungen der Rationalisierung der Vorzug vor einer Rationierung einzurdumen ist.
Dabei ist jedoch der Begriff des Notwendigen umstritten. Ein Krebspatient und
seine Angehorigen werden die Notwendigkeit einer Therapie, die man zu der
sogenannten ,,low-chance medicine“ zhlt, anders einschétzen als jene, die auf-
grund statistischer Ergebnisse eine solche Therapie aufgrund ihrer unwahr-
scheinlichen oder nicht nachgewiesenen Effizienz aus dem notwendig zur Ver-
fiigung stehenden therapeutischen Repertoire ausschliefen. '

Wenn konkrete Modelle einer Rationierung betrachtet werden, dann lassen
sich zwei Richtungen oder Tendenzen unterscheiden, die sich entweder an der
Triage- oder der Rationalisierungsgrenze orientieren. Scharfe Abgrenzungen
sind schwierig. Die eine Richtung lieBe sich als indirekte oder verdeckte Ratio-
nierung bezeichnen; sie orientiert sich an der Rationalisierungsgrenze und ver-
sucht das Problem knapper Ressourcen vor allem iiber die Effizienzkriterien der
Marktmechanismen zu regeln. Diese Kriterien sollen nicht-notwendige medizini-
sche Leistungen dadurch identifizierbar machen, dass - in bestimmten Grenzen
- die Marktmechanismen bestimmen, was notwendig ist. Frei werdende Mittel

13 Vgl ebd. 37.
14 Vgl. D. Birnbacher, Ethische Probleme 51-54.
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konnen dann fiir das Notwendige eingesetzt werden. Die sozialpolitische Prob-
lematik einer solchen verdeckten Rationierung ist offensichtlich: Diejenigen, die
aufgrund schwacher Kautkraft den Markt nur in geringem MaBe beeinflussen
konnen, laufen Gefahr, nicht oder nur sehr begrenzt iiber das Notwendige mit-
reden zu konnen. Sie werden womdglich zum Objekt einer von den Starken am
Markt definierten, notwendigen medizinischen Versorgung, die unter Umstin-
den ihren Bediirfnissen gerade nicht mehr gerecht wird. Dies lieBe sich nur
durch einen Kanon von Notwendigkeiten unterlaufen, der nicht vom Markt und
seinen Gesetzen formuliert wird. Die Erstellung eines solchen Kanons miisste
nach bestimmten Kriterien festlegen, was als notwendige medizinische Versor-
gung zu verstehen ist und was nicht. Unter dem Druck begrenzter Ressourcen
ist ein solcher Kanon aber dann der Gefihrdung durch eine nun als direkt oder
offen gegebene Rationierung ausgesetzt, die sich an den Entscheidungskatego-
rien fiir Triagen orientiert. Direkte Rationierung in der Medizin ist demnach zu
verstehen als die in einer Situation begrenzt zur Verfiigung stehender Ressour-
cen vorgenommene Zuteilung notwendiger Giiter nach bestimmten Kriterien.
Eine Mdglichkeit solcher Kriteriologien stellen die sogenannten Priorisierungs-
listen dar. Dafiir gibt es bereits Modelle und praktische Erfahrungen.

Das bekannteste Modell ist der sogenannte Oregon-Plan."® Der Hintergrund
zur Entwicklung dieses Modells war folgender: 1987 erregte im amerikanischen
Bundesstaat Oregon der Tod eines siebenjahrigen, nicht krankenversicherten
Jungen Aufsehen, dem eine notwendige Knochenmarkstransplantation vorent-
halten worden war. Die Politiker sahen sich gezwungen zu reagieren. Der Pri-
sident des Senats von Oregon und spiitere Gouverneur brachte einen Plan auf
den Weg, der solche Missstinde ausschliefen sollte. Es ging darum, fiir untere
Einkommensschichten eine sehr billige Krankenversicherungsméglichkeit zu
schaffen - der Hochstsatz betrug zundchst monatlich 28 US-Dollar -, die eine
Basis- oder Notfallversorgung garantiert. Die Definition dieser notwendigen
Versorgung geschah in der Ausarbeitung einer Liste von zunichst 700 am
meisten vorkommenden Diagnose-Therapiepaaren. Die Liste wurde in 17 Kate-
gorien gefasst und schlieflich aufgrund bestimmter Kriterien nach Priorititen

15  Zum Oregon-Modell vgl. D.C. Hadorn, Setting Health Care Priorities in Oregon. Cost-
Effectiveness Meets the Rule of Rescue, in: Journal of the American Medical Associa-
tion 265 (1991) 2218-2225; H. Aaron/W. Schwartz, Rationing Health Care. The Choice
Before Us, in: Science (247) 1990, 418-422; Th. Bodenheimer, The Oregon Health
Plan. Lessons for the Nation, First of two Parts, in: New English Journal of Medicine
337 (1997) 9: Second of two Parts, in: New English Journal of Medicine 337 (1997) 10.
Die Mdglichkeit einer Priorisierung im Rahmen der sozialpolitischen Vorgaben der
Bundesrepublik Deutschland diskutiert H. H. Raspe, Priorisierung im Gesundheitswesen
- Anlésse, Methodik und ethische Positionen, in: Spektrum der Wissenschaft 1998/2,
57-61.
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sortiert. Die Kriterien fiir die Erstellung der Priorisierung waren u.a. Dringlich-
keit, Lebenserwartung, Lebensqualitit, Wirtschaftlichkeit der Behandlung und
die Anzahl, denen eine Behandlung zugute kommen kann. In der gegebenen Si-
tuation mit begrenzten Ressourcen sollte mit dieser Liste so verfahren werden,
dass je nach der Okonomischen Situation bei einer bestimmten Nummer der
Liste ein Linie gezogen werde: was dariiber ist, wird behandelt, was darunter
ist, nicht mehr.'®

Der Plan wurde 1993 von der Bundesregierung in Washington D.C. geneh-
migt und trat im Bundesstaat Oregon ein Jahr spéter in Kraft. Zunéichst konnte
tatsichlich eine Erhohung der Anzahl der Versicherungsnehmer erreicht wer-
den. Allerdings wurde die zugrunde liegende Idee auch unterlaufen - etwa da-
durch, dass Arbeitgeber versuchten, iiber den Kreis der unteren Einkommens-

16 Die Liste der 17 Kategorien beinhaltet die folgende Reihung (Weltwoche Nr. 3/99,
21:1.1999):
1. Verhinderung des Todes, falls der frithere Gesundheitszustand wiederhergestellt wer-
den kann (z.B. geplatzter Blinddarm).
2. Versorgung von Schwangeren und Neugeborenen (z.B. Kaiserschnitt).
3. Verhinderung des Todes, ohne den friiheren Gesundheitszustand wiederherstellen zu
konnen (z.B. akute bakterielle Meningitis).

Priivention bei Kindern (z.B. Impfungen oder Augen- und Hortests).

Behandlung lebensbedrohender chronischer Krankheiten (z.B. Asthma).

6. Empfingnisverhiitung (z.B. Vasektomie oder Unterbindung, aber auch Abtreibung
einer ungewollten Schwangerschaft).

7. Pflege, falls die Lebenserwartung nur noch maximal ein Jahr betrigt (z.B.
Alterspflegeheim).

8. Privention von Zahnerkrankungen (z.B. Dentalhygienik und Fluorbehandlung).

9. Vorrangige Privention bei Erwachsenen (z.B. Mammographie, Blutdruckscreening).

10. Behandlung akuter, nicht lebensbedrohender Krankheiten, falls der frithere Gesund-
heitszustand wiederhergestellt werden kann (z.B. Scheidenentziindung).

11. Behandlung akuter, nicht lebensbedrohender Krankheiten, falls die Lebensqualitit
des Patienten verbessert und der frithere Gesundheitszustand wiederhergestellt wer-
den kann (z.B. Hiiftoperation).

12. Behandlung akuter, nicht lebensbedrohender Krankheiten, falls die Lebensqualitit
zwar verbessert, der frilhere Gesundheitszustand aber nicht wiederhergestellt werden
kann (z.B. ausgerenkter Ellbogen).

13. Behandlung akuter, nicht lebensbedrohender Krankheiten, falls die Lebensqualitit
fiir eine kurze Zelt verbessert werden kann (z.B. chronische Nebenhohlenentzin-
dung).

14. Behandlung akuter, nicht lebensbedrohender Krankheiten, falls die Riickkehr zum
fritheren Gesundheitszustand beschleunigt werden kann (z.B. Bindehautentziindung).

15. Infertilititsbehandlung (z.B. Eileiterverstopfung).

16. Nachrangige Privention bei Erwachsenen (z.B. Darmspiegelung fiir Menschen unter
vierzig).

17. Behandlung, mit der nur eine minimale Lebensverlingerung oder eine minimale Ver-
besserung der Lebensqualitiit erreicht werden kann (z.B. Warzenentfernung).

e
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schichten hinaus ihre Angestellten im Oregon-Programm unterzubringen oder
dadurch, dass Behandlungen, die sich »unter der Linie« fanden, durch héherste-
hende Diagnosen dennoch ausgefithrt und auch entsprechend bezahlt wurden.
Um zu einer abschlieBenden Beurteilung dieses Modells zu kommen, liegen
wohl noch zu wenig Erfahrungswerte vor. Das Programm hat zweifellos einige
erhebliche sozialpolitische Implikationen - volle Versorgung fiir die Begiiterten,
rationierte fiir die Armen — und ist verstindlicherweise héchst umstritten.'” Das
Hauptargument, mit dem die Vertreter des Oregon-Plans sich gegen den Vor-
wurf der Zweiklassenversorgung verteidigen, ist die allerdings unbestreitbare
Tatsache, dass mehr Menschen medizinisch versorgt werden kénnen. Anders
gesagt: rationierte Versorgung ist besser als gar keine.'® Dabei bleibt die fakti-
sche Rationierung, um die es sich hier offensichtlich handelt, fragwiirdig. Das
betriftt vor allem den Rahmen der Verteilungsgerechtigkeit, nicht dagegen m.E.
das einer als notwendig empfundenen Rationierung zugrunde gelegte Prinzip der
Priorisierung medizinischer Leistungen. Uber die zugrundeliegende Kriteriolo-
gie der Rethung muss natiirlich diskutiert werden. Jedoch stellt eine medizinisch
qualifizierte Priorisierung gegenwirtig wohl das einzig vertretbare Modell einer
Rationierung dar, weil sie - wenigstens vom Ansatz her - rational nachvollzieh-
bar die begrenzten Giiter unter Absehung von der jeweiligen Person verteilt.

Die Uberlegungen zum Begriff und zur praktischen Umsetzung von
Rationalisierung abschlieBend stellt sich die Frage: Ist Rationierung im Rahmen
unseres Gesundheitswesens iiberhaupt notwendig? Fiir die gegenwiirtige Situa-
tion in Deutschland ist das schwer zu sagen, vor allem auch deshalb, weil es
sich bei der Rationierung um einen sozialpolitisch brisanten Begriff handelt, der
im gesundheitspolitischen Kontext mdglichst vermieden wird; eher spricht man
von einer notwendigen Rationalisierung.' Nun kann die zugrunde liegende

17 Der damalige Vizeprisident Al Gore sprach von einer bedingungslosen Kapitulation des
Gesundheitssystems: ,Oregon’s decision to ration health care to its poorest women and
children is a declaration of unconditional surrender just as the first battles are being
fought over the future of our health care system.“ (zit. nach: Th. Bodenheimer, The
Oregon Health Plan. First of two Parts)

18 Ebd.

19  Der dem Gesetzentwurf der Bundesregierung Deutschlands fiir die Gesundheitsreform
2000 zur Information der Biirger angefiigte kommentierende Fragen-Antworten-Katalog
antwortet auf die gestellte Frage: ,Kommt es mit dem Globalbudget zur Rationierung?“
mit ,,Nein!“, Geld, so heiBt es, ,steht geniigend zur Verfligung. “ Vielmehr gehe es um
Qualititssicherung und Wirtschaftlichkeit, also nur um eine vertrégliche Form jener Va-
riante von Rationierung, die oben eine indirekte Rationierung genannt wurde. Auf den
Vorwurf der Rationierung wird polemisch geantwortet: ,Es geht (bei der Einfiihrung
der globalen Budgetierung, Anm. F. N) nicht um die Einschrinkung von Leistungen
wegen angeblich nicht vorhandener Geldmittel. Eine Rationierung erforderlicher Leis-
tungen stand bei der Diskussion um die Gesundheitsreform niemals zur Debatte. Wenn
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These, eine drohende Rationierung konne vollstindig mit Rationalisierungsmaf-
nahmen aufgefangen werden, nicht einfach von der Hand gewiesen werden. Der
Grund hierfiir ist, dass empirische Daten zur Effizienz bestimmter therapeuti-
scher MaBnahmen nicht in jedem Fall vorliegen, so dass bei einem Wegfall sol-
cher MaBnahmen auch nicht angegeben werden kann, ob es sich um Rationie-
rung notwendlger Behandlungen oder um blofe Rationalisierung im Sinne des
Verzichts auf Uberfliissiges geht. Erstaunlicherweise trifft das z. B. fiir MaB-
nahmen der Rehabilitation zu. Eine Untersuchung des Verbandes Deutscher
Rentenversicherungstriger fand fiir den Zeitraum von 1988-1998 nicht mehr als
25 kontrollierte rehabilitationsklinische Studien.?® Das ist zu wenig, um iiber die
Effizienz im Rehabilitationsbereich Auskuntt zu geben, so dass Einsparungen
hier nicht eindeutig einer Rationierung oder einer Rationalisierung zugeordnet
werden konnen. Es lassen sich jedoch andererseits auch einige Griinde namhatft
machen, die die Notwendigkeit einer Rationierung belegen: Erstens eignet dem
medizinischen Fortschritt eine Dynamik, die immer neue diagnostische und the-
rapeutische Moglichkeiten entwickelt, welche ihrerseits aber nicht andere, mog-
licherweise teurere MaBnahmen ersetzen, sondern als sog. ,add-on-technolo-
gies* zu dem bestehenden medizinischen Arsenal weitere Therapieformen hinzu-
fiigen, also zusitzliche Kosten bedeuten.”’ Sodann, zweitens, gibt es bei
bestimmten medizinischen Behandlungen Knappheitsbedingungen, die sich mit
dem medizinischen Fortschritt verschirfen diirften, aber okonomisch nicht be-
hoben werden konnen. Das ist etwa in der Transplantationsmedizin der Fall, in
der ein Missverhiltnis von Organspendern und -empfingern zur Rationierung
zwingt. Drittens fithrt eine immer noch zunehmend héhere Lebenserwartung zu
einer steigenden ,Krankheitslast“, deren Betreuung die Frage nach dem, was
wir uns medizinisch noch leisten konnen, mit Nachdruck stellen lasst. Und
viertens schlieBlich wird im Zuge der Globalisierung auch der sozialen Stan-
dards nicht ohne weiteres damit zu rechnen sein, dass das sehr hohe Niveau me-
dizinischer Versorgung in selbstverstindlicher Weise gehalten werden kann. Das

Verbinde und sonstige Interessengruppen behaupten, die Reform fiihre zur Ratio-
nierung, tun sie es, um die Bevilkerung zu verunsichern und vor den Karren ihrer eige-
nen Interessen zu spannen.® (Bundesministerium fiir Gesundheit, Gesundheitsreform
2000. Informationen zum Entwurf des Bundesministeriums fiir Gesundheit fiir ein Ge-
setz zur Reform der gesetzlichen Krankenversicherung ab dem Jahr 2000, 2. Aufl. Bonn
23. Juni 1999, 58 1).

20 Vgl.: H. H. Raspe, Priorisierung im Gesundheitswesen - Anlisse, Methodik und ethi-
sche Positionen, in: Spektrum der Wissenschaft 1998/2, 57-61, hier 61.

21  Vgl. B. Schine-Seifert, Was sind ‘gerechte” Verteilungskriterien 36. Aus diesem Grund
haben auch die Schweizerischen Krankenversicherer im November 1996 ein ,,Morato-
rium* fiir die Weiterentwicklung des schweizerischen Gesundheitswesens gefordert. Als
wichtigste MaBnahme wurde verlangt, dass bis ins Jahr 2000 keine weiteren medizini-
schen Leistungen mehr zu Pflichtleistungen erklirt werden.
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Problem der Rationierung sollte daher als eine in unserem Gesundheitswesen
durchaus gegebene Moglichkeit ernst genommen werden. Damit sich der Cha-
rakter einer solchen Rationierung aber nicht in Richtung auf mehr oder weniger
verdeckte und infolgedessen unkontrollierbare Triagen zubewegt, ist es notwen-
dig, sich iiber ethisch verantwortbare Kriterien einer Rationierung klar zu wer-
den.

i

Die Uberlegungen zum Begriff und zur Eigenart der Rationierung im Bereich
der Medizin haben ergeben, dass eine ethische Reflexion iiber handlungsleitende
Regeln fiir die Verteilung der medizinischen Ressourcen die zugrunde liegende
Vorstellung von Gerechtigkeit thematisieren muss: das Problem der Rationie-
rung medizinischer Giiter ist eine spezifische Frage der Verteilungsgerechtig-
keit.

Der Anspruch auf medizinische Versorgung, den die einzelnen Glieder ei-
ner Gemeinschaft an sie stellen, ist nicht willkiirlich, sondern ein konstitutives
Moment dieser Gemeinschaft als einer Gemeinschaft von Rechtssubjekten. Der
Art. 25, Abs. 1 der Allgemeinen Erkidrung der Menschenrechte von 1948 ver-
steht entsprechend das Recht jedes Menschen auf ,irztliche Versorgung® als ein
Menschenrecht.” Unter diesem Recht ist eine Ausfaltung des grundlegenden
Rechts auf Leben (Art. 3) zu verstehen, das seinerseits wiederum die Partizipa-
tion an der Rechtsgemeinschaft der Menschen iiberhaupt (Art. 1) sichern soll.
Eine Rechtsgemeinschaft muss um ihrer selbst willen notwendigerweise die Par-
tizipation aller ihrer Glieder - soweit es in ihren Maoglichkeiten steht — ermdgli-
chen und garantieren. Dazu tragen die medizinischen Mdglichkeiten ihren Teil
bei.” Das Recht auf medizinische Versorgung ist also nicht die Auszeichnung

22 Allgemeine Erklirung der Menschenrechte, Art. 25, Abs. 1: ,Jedermann hat das Recht
auf einen fiir die Gesundheit und das Wohlergehen von sich und seiner Familie ange-
messenen Lebensstandard, einschlieBlich ausreichender Erndhrung, Bekleidung, Woh-
nung, drztlicher Versorgung und notwendiger sozialer Leistungen, sowie ferner das
Recht auf Sicherheit im Falle von Arbeitslosigkeit, Krankheit, Invaliditit, Verwitwung,
Alter oder von anderweitigem Verlust seiner Unterhaltsmittel durch unverschuldete Um-
stiande.

23 Das Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland spricht etwas bestimmter vom Recht
auf ,korperliche Unversehrtheit* (Art. 2, Abs. 2), das im Sozialgesetzbuch dahingehend
spezifiziert wird, dass jeder ein Recht auf . die notwendigen Mafnahmen zum Schurz,
zur Erhaltung, zur Besserung und zur Wiederherstellung der Gesundheit und der Leis-
tungsfahigkeit” habe (§4, Art. 2, Abs. 1 SGB I). Eine solche Versorgung soll aber ,das
MaB des Notwendigen nicht iiberschreiten® (§70, Abs.1 SGB V) und es wird zugleich
betont, dass jeder fiir die eigene Gesundheit ,mitverantwortlich* und durch ~gesund-
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eines besonders wohltitigen Staates, sondern als Menschenrecht eine der Mog-
lichkeitsbedingungen einer Gemeinschatt von Menschen, die in einem Rechts-
verhiltnis zueinander stehen und an ihm teilhaben.

Um die Eigenart dieses Rechts néher zu bestimmen, ist es zunichst sinn-
voll, von der aristotelischen Formulierung der distributiven Gerechtigkeit auszu-
gehen, derzufolge eine Verteilung von Giitern dann gerecht ist, wenn gleiche
Fille gleich behandelt werden und ungleiche ungleich, sofern eine meoralisch
relevante Ungleichheit besteht.”* Letztere wird durch den Begriff der Wiirdigkeit
bestimmt. Die Gleichheit der distributiven Gerechtigkeit ist infolgedessen genau
dort gegeben, wo alle gleich nach Wiirdigkeit behandelt werden, wobei die je-
weilige Ungleichheit der Wiirdigkeit die entsprechende ungleiche Behandlung
zur Folge hat. Der Gleichheitsgrundsatz der Gerechtigkeit schlieft daher die
Ungleichbehandlung Ungleicher ein. Das ist ein formales Kriterium der Gerech-
tigkeit in Verteilungsprozessen, das durch ein materiales Kriterium zur inhaltli-
chen Konkretisierung dessen, was Wiirdigkeit ausmacht, erginzt werden muss.
Nun hatte Aristoteles nicht die Giiter einer medizinischen Versorgung im Blick,
die nach Wiirdigkeit verteilt werden sollen. Fiir ihn liegt die Ungleichheit der
Wiirdigkeit und entsprechend diejenige der Verteilung von Giitern in der jewei-
ligen Tiichtigkeit begriindet, wohingegen etwa Besitz und Abstammung als Kri-
terien abgelehnt werden.” Sein Modell der Gerechtigkeit ldsst sich jedoch auch
auf die Verteilung medizinischer Giiter anwenden. Wenn die jeweilige Wiirdig-
keit ein bestimmtes Recht auf die Giiter einer Gemeinschaft konstituiert und
wenn zudem die Wiirde des Menschen unter der Voraussetzung der Menschen-
rechte ein Recht auf medizinische Versorgung als eine Moglichkeitsbedingung
der Rechtsgemeinschaft begriindet, dann muss die jeweilige Wiirdigkeit als Be-
diirftigkeit im Hinblick aut medizinische Leistungen verstanden werden. D.h.,
die Gerechtigkeit im Hinblick auf die Verteilung medizinischer Ressourcen in
einer Gemeinschaft muss alle gleich behandeln im Hinblick auf ihre Bediirftig-
keit, deren jeweilig verschiedene Ausprigung die ungleiche Verteilung bedingt.
Die durch den jeweiligen Gesundheitszustand charakterisierte Bediirftigkeit und
deren gleiche Anerkennung wire demmnach das Kriterium, das formal die ge-
rechte Verteilung medizinischer Versorgung sicherstellen wiirde.

Das Problem besteht aber nun darin, dass dieses Kriterium genau dort nicht
mehr anwendbar ist, wo die zu verteilenden Giiter die Bediirftigkeit hinsichtlich
medizinischer Versorgung nicht mehr abdecken kénnen. Das ist vor allem dort
der Fall, wo die therapeutischen Moglichkeiten Bediirftigkeiten schatfen, die

heitsbewuBte Lebensfithrung® und ,aktive Mitwirkung an der Krankenbehandlung“ an
der medizinischen Versorgung beteiligt ist (§1 SGB V).

24 Vgl. Aristoteles, EthNic. 1131a 15 - 1131a 29.

25 Vgl. ebd.
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nicht mehr befriedigt werden konnen. Daher bedarf das Kriterium der Bediirf-
tigkeit in diesem Zusammenhang einer Einschrankung oder einer Modifizierung,
die dem Anspruch der Gerechtigkeit standhilt.

Die gesuchte Modifikation des Kriteriums der Bediirftigkeit als Grundlage
fiir die Verteilung begrenzter medizinischer Ressourcen muss zwei Bedingungen
geniigen: Erstens muss dieses Kriterium medizinisch anwendbar sein und -
zweitens — muss es den normativen Bedingungen der Verteilungsgerechtigkeit
geniigen, damit eine Rationierung ethisch gerechtfertigt werden kann. Beide Be-
dingungen lassen sich durch einen bestimmten normativen Gesundheitsbegriff
einlésen. Der Begriff der Weltgesundheitsorganisation von 1947 — _ Gesundheit
ist der Zustand vollstindigen physischen, geistigen und sozialen Wohlbefindens
und nicht nur die Abwesenheit von Krankheit oder Schwiche® — kann jedoch
diese Funktion nicht erfiillen: er stellt einen am Wohlbefinden und der Lebens-
qualitit orientierten normativen Maximalbegriff dar, der als Distributionskrite-
rium untauglich ist und Gerechtigkeit bei der Verteilung von Giitern infolgedes-
sen gerade nicht mehr sicherstellen kann.

Im Rahmen neuerer Bemiithungen um einen angemessenen Gesundheitsbeg-
riff hat Jean-Frangois Malherbe® eine Konzeption entwickelt, die besser dazu
geeignet ist, als entprechende Modifikation des Bediirftigkeitskriteriums zu fun-
gieren. Sein Verstdndnis von Gesundheit orientiert sich nicht an Inhalten der
Lebensqualitat, sondern an einem Begriff von Gesundheit, der mehrere anthro-
pologische Dimensionen - die organische, die psychische und die symbolische —
berticksichtigt und dabei vor allem auch die sozialen Aspekte von Gesundheit
und Krankheit thematisieren kann.”’ Die Frage nach sinnvollen Therapiezielen
arztlicher Praxis, also die Frage, ab wann ein Patient den Arzt nicht mehr
braucht, wird mit einem Verstindnis von Gesundheit beantwortet, demzufolge
gilt, dass ,die Gesundheit die Fahigkeit ist, die Autonomie der anderen zu ent-
wickeln; und daff Krankheit eine Verringerung eben dieser Fihigkeit ist, die ihn
gerade als Menschen definiert.“*® Autonomie meint dabei die Fihigkeit des
Menschen, von sich aus die Symbiose mit der Umgebung sowohl auf biologi-
scher als auch auf personaler und sozialer Ebene aufrechtzuerhalten. Die Befi-
higung zur wechselseitigen Zuerkennung von Autonomie stellt sozusagen die
Spitze der Fahigkeit, die Symbiose mit der Umwelt aufrecht zu erhalten, dar
und ist solchermaBen ein Index fiir die Gesundheit. Unschwer lisst sich darin
die Bedeutung medizinischer Versorgung wiedererkennen, die in Bezug auf ihre
Eigenart als Menschenrecht formuliert wurde: namlich nach ihren Méglichkei-

26 J. F. Malherbe, Medizinische Ethik, Wiirzburg 1990, 126-150.

27  Vgl. hierzu: F. Noichl, Heil durch Medizin? Moraltheologische Uberlegungen zur
Normativitit des Gesundheitsbegriffs, in: ZME 47 (2001) 71-81.

28 I. F. Malherbe, Medizinische Ethik 149.
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ten, die Voraussetzungen der Partizipation an der Rechtsgemeinschaft zu si-
chern.?? Das heiBt nun, die Verteilung von begrenzten Giitern medizinischer
Versorgung in einer Gemeinschaft ist dann gerecht, wenn darin allen Beteiligten
in gleicher Weise eine Versorgung zuteil wird, die nach den gegebenen
Moglichkeiten die Befihigung zur Partizipation an der Rechtsgemeinschatt si-
chert. Kiirzer - aber eben in einem spezifischen Sinn —: Gerecht ist eine Ver-
teilung der medizinischen Versorgung dann, wenn sie die Gesundheit aller ge-
miB den gegebenen Moglichkeiten wiederherstellt und bewahrt.

Mit diesem Verstindnis von Gesundheit kann ein normativer Kern jenes
Notwendigen angegeben werden, um den sich die Uberlegungen zum Problem
der Rationierung drehen. Es kommt dann darauf an, den Begriff von Gesundheit
. zu operationalisieren, d.h. in bestimmte medizinisch anwendbare Handlungs-
schemata zu iibersetzen, die schlieBlich einen ethisch vertretbaren Umgang mit
knappen Ressourcen im Fall der Notwendigkeit von Rationierung darstellen. Die
Konkretisierung dessen, was in der medizinischen Versorgung fiir die Gesund-
heit notwendig ist, wird dann die Form von Listen, wie das anhand des genann-
ten Oregonmodells dargestellt wurde, annehmen. Der entscheidende Unterschied
zur Oregonliste diirfte jedoch darin zu sehen sein, dass der Anordnung der Liste
nicht mehr oder weniger bewusste Vorstellungen von Lebensqualitit zugrunde
liegen,* sondern ein normativer Kern - néherhin die Ermoglichung von Autono-
mie und Partizipation -, der eine Priorisierung zusammen mit medizinischen
Kriterien strukturiert.

Als Folgerung daraus ist u.a. dem Versuch, medizinische Versorgung nach
dem zu erwartenden Gewinn fiir die Lebensqualitit zu rationieren, zu wider-
sprechen, Solche Uberlegungen werden mit medizinischen und dkonomischen
Argumenten etwa im Hinblick auf die Versorgung von alten Menschen ange-
stellt.>! So hat Norman Daniels vorgeschlagen, mit einer verschieden intensiven
Versorgung der jeweiligen Lebensabschnitte - Maximalversorgung am Beginn
des Lebens, Minimalversorgung (Schmerztherapie) am Lebensende - die mdgli-

29  Die genannte Fassung des Begriffs von Gesundheit diirfte auch derjenigen von Dietrich
v. Engelhardt nahekommen: Gesundheit ist die ,,Fihigkeit mit Behinderungen und Ver-
letzungen leben zu kénnen®. Vgl. dazu: ,Gesund ist, wer mit Belastungen und Behinde-
rungen leben kann.“ Ein Gesprich mit dem Medizinhistoriker Dietrich von Engelhardt
iiber Gesundheits- und FitneBkult, in: HerKorr 45 (1991) 368 ff.; ders., Art. ,,Gesund-
heit“, in: W. Korff u. a. (Hg.), Lexikon der Bioethik 2, Giitersloh 1998, 108-114.

30 Dass diese Vorstellung neben dkonomischen Gesichtspunkten eine wichtige Rolle spielt,
wird z. B. dadurch deutlich, dass Empfingnisverhiitung und Abtreibung an sechster
Stelle der Liste stehen — noch vor der Behandlung chronischer Krankheiten (vgl. oben
Anm. 16).

31 Daniel Callahan, Setting Limits. Medical Goal in an Aging Society, New York-London
987: Norman Daniels, Am I my Parents’ Keeper? An Essay on Justice Between the
Young and the Old, New York-Oxford 1988.
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chen Krankheiten vor allem auf das Lebensende hin zu komprimieren, dort dann
nur mehr fiir einen schmerzfreien Zustand zu sorgen, und somit die gerade im
Alter hohen Kosten der medizinischen Versorgung zu umgehen.” Auch hier
diirtte eine bestimmte Vorstellung von Lebensqualitit zugrunde liegen, die unter
der Hand zur normativen Grundlage von Rationierung wird. Dagegen wird aus
der Sicht einer ethischen Argumentation einzuwenden sein, dass diese Weise der
Zuteilung medizinischer Versorgung dem Anspruch der Gerechtigkeit nicht
standhélt, weil sie dem Prinzip der Gleichheit im Hinblick auf die Partizipation
aller an der Rechisgemeinschaft widerspricht.

Abschliefend soll das Ergebnis der Uberlegungen auf die Gestalt des Gesund-
heitswesens einer Gesellschatt angewandt werden. Es wird sich nun ein zweistu-
figes System der medizinischen Versorgung und der entsprechenden Versiche-
rungsmoglichkeiten empfehlen.” Diese besteht — erstens — in einer Grundstufe
der medizinischen Versorgung, die das elementare Minimum fiir jeden in glei-
cher Weise sichert und die durch eine gesetzliche Krankenversicherung garan-
tiert wird. Eine solche Basisversorgung orientiert sich an den normativen Vor-
gaben der Sicherung der Partizipation an der Gemeinschaft, der Gesundheit im
spezifischen Sinn, und ist fiir diese Gemeinschaft eine unabdingbare Vorausset-
zung als Rechtsgemeinschaft, auf die sie um ihrer selbst willen nicht verzichten
darf. Eine Priorisierung innerhalb dieses Bereichs des Notwendigen kann einer-
seits Grundlage fiir situational bedingte Entscheidungen in vorzunehmenden Tri-
agen sein, andererseits aber auch im Zusammenhang mit dem Gleichheitsgrund-
satz den Bereich dessen, was unter den gegebenen medizinischen Ressourcen als
notwendige Versorgung verstanden wird, definieren helfen. Weil es sich bei die-
ser Grundversorgung um ein elementares Gut handelt, wird ihre Sicherstellung
im Bereich der Medizin ein hohes Maf an Rationalisierung im Sinne des Ver-
zichts auf alles, was nicht notwendig ist, erfordern.

Eine zweite Stufe, die darauf aufbaut, wird Mehraufwendungen an
medizinischer Versorgung, die sich aus einer bestimmten Vorstellung von Le-
bensqualitit ergeben konnen, abdecken. Auf dieser Ebene sind nicht mehr die
Kriterien der distributiven, sondern diejenigen der kommutativen Gerechtigkeit
anzuwenden. Damit wire ein Eigenbeitrag jener Patienten gefordert, die sich
auf der durch die erste Stufe gesicherten Grundlage entscheiden kénnen, was ih-
nen das Wohlbefinden wert ist. Eine iiber das Notwendige hinausgehende Ver-
sorgung wiirde durch entsprechende, mdglicherweise nocheinmal gestufte Zu-
satzversicherungen abgedeckt, wobei die Versicherungen durchaus auch iiber

32 Vgl. dazu B. Schéne-Seifert, Was sind ‘gerechte’ Verteilungskriterien 41ff.
33 Vgl. O. Hoffe, Medizin in Zeiten knapper Ressourcen A-205; J. Reiter, In der Rationie-
rungsfalle 557.
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das Einbezichen von Erwigungen zur Risikodquivalenz entscheiden konnten.
Der Einwand, damit wiirde eine Zweiklassenmedizin etabliert oder eine beste-
hende gerechtfertigt, ist nicht von der Hand zu weisen. Er hat aber umso weni-
ger Gewicht, je mehr deutlich wird, dass unter dem Druck begrenzter Ressour-
cen eine elementare Absicherung der Gesundheit aller unter Gleichheits-
grundsiitzen nur dann geleistet werden kann, wenn die zwar wiinschenswerten,
aber nicht notwendigen Anteile einer medizinischen Versorgung nur vermittels
einer gewissen Eigenbeteiligung der jeweils Betroffenen erreichbar sind.
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Kirche als eine ,,Schule® der Menschenrechtserziehung

Eine Skizze

Dieter Witschen, Osng,briick

1. Einleitung

Dass wir seit 1995 in einer von den Vereinten Nationen ausgerufenen Dekade der
Menschenrechtserziehung' leben, diirfte den Allerwenigsten bekannt sein; sogar
unter denen, denen die Realisierung der Menschenrechte ein besonderes Anliegen
ist, diirfte es sich nicht wesentlich anders darstellen. Ist die Ursache fiir dieses
Faktum nun darin zu sehen, dass ein Einzelner bei der Vielzahl von In-
strumentarien, mittels derer die Autmerksamkeit auf fiir dringlich erachtete Aut-
gaben gelenkt werden soll, schlichtweg den Uberblick verliert bzw. seine Auf-
nahmefahigkeit iiberfordert ist? Oder ist bei aller Berechtigung dieser Ursachen-
benennung dieses Faktum nicht doch ein - wenngleich eher duBerliches - Symptom
fiir eine tieferliegende Ursache, dass nidmlich das Erfordernis einer Men-
schenrechtserziehung immer noch wenig im allgemeinen Bewusstsein verankert ist?

Wie dem genauerhin auch sein mag - Menschenrechtsarbeit weist drei Grund-
dimensionen auf: 1. die unmittelbare Realisierung der Menschenrechte in der
Gegenwart, 2. die Aufarbeitung von begangenen Menschenrechtsverletzungen und
3. die praventive Menschenrechtsarbeit. Wenn auch aktuelle Menschenrechts-
verletzungen und deren Aufarbeitung die Aufmerksamkeit der breiten Offentlichkeit
auf sich ziehen, so ist gleichwohl die Notwendigkeit einer auf die Zukunft
ausgerichteten Menschenrechtsarbeit nicht von der Hand zu weisen. Innerhalb dieses
Sektors bildet die Menschenrechtserziehung ein integrales Element.? Sie kann als

1 Damit wurde de facto eine entsprechende Anregung aufgegriffen, die die Zweite Men-
schenrechtsweltkonferenz der Vereinten Nationen im Jahre 1993 in Wien gegeben hatte.
Vel. Gleiche Menschenrechte fiir alle. Dokumente zur Menschenrechtsweltkonferenz der
Vereinten Nationen in Wien 1993, hrsg. von der Deutschen Gesellschaft fiir die Vereinten
Nationen, Bonn 1994, Nr. 82, S. 43.

2 Von der Zweiten Menschenrechtskonferenz ist herausgestellt worden: ,, Die Weltkonferenz
iiber die Menschenrechte hilt fest, dass die Staaten im Sinne der Allgemeinen Erkléirung der
Menschenrechte, des Internationalen Pakts iiber wirtschaftliche, soziale und kulturelle
Rechte und der anderen internationalen Menschenrechtsinstrumente verpflichtet sind, dafiir
Sorge zu tragen, dass ihr Bildungswesen auf die Stirkung der Achtung von den
Menschenrechten und der Grundfreiheiten ausgerichtet ist. Die Weltkonferenz iiber die
Menschenrechte verweist nachdriicklich auf die Bedeutung der Aufnahme der
Menschenrechte als Gegenstand in die Lehrpline und ruft die Staaten dazu auf, ent-
sprechende Schritte zu setzen. Die Bildung und Ausbildung der Menschen soll Verstindnis
und Toleranz wecken und Frieden und freundschaftliche Beziehungen zwischen den
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eine priventive ,Langzeit-strategie® zur Forderung der Menschenrechte begriffen
werden. Deren Notwendigkeit ist im Ubrigen bereits in der Allgemeinen Erklarung
der Menschenrechte aus dem Jahre 1948 festgeschrieben worden, in deren Art. 26,
Abs. 2 es heiBt: ,Die Bildung muss ... auf die Stirkung der Achtung der
Menschenrechte und Grundfreiheiten gerichtet sein. “?

Folgt man der Auffassung, die in einem der bekanntesten Dokumente von
Seiten der katholischen Kirche zu den Menschenrechten formuliert worden ist, dann
kann die Kirche gerade in diesem Feld der Menschenrechtsarbeit ihren wesentlichen
Beitrag leisten. In dem Arbeitspapier ,,Die Kirche und die Menschenrechte® der
Piipstlichen Kommission Justitia et Pax aus dem Jahre 1974 heiBt es wortlich: ,, Der
Hauptbeitrag der Kirche zur Verwirklichung der Menschenrechte besteht in einem
standigen und eminent praktischen Erziehungsprozess, zuallererst bei ihren eigenen
Gliedern. Sinn dieser Erziehung ist es, den Christen die Wiirde der menschlichen
Person immer mehr bewusst zu machen, ebenso die Bruderschaft unter den
Menschen, die Freiheit und Gleichheit, an der alle Menschen teilhaben. Die Kirche
bemiiht sich vor allem, die Bereitschaft zu wecken und den Willen zu stéirken, diese
Grundrechte iberall im tiglichen Leben zu respektieren. “* Auf welche Weise kann
die Kirche nun eine der ,Schulen“ der Menschenrechtserziehung sein? Zu dieser
Fragestellung, die m.W. bislang in der theologischen Ethik unbeachtet geblieben ist,
seien einige grundsitzliche Uberlegungen zu skizzieren versucht. Des Néheren sei,
ist die Menschenrechtserziehung als prinzipielle Aufgabe der Kirche anerkannt, aus
der Perspektive einer christlichen Ethik auf deren elementaren Inhalte eingegangen.
Spezifisch didaktische Fragen seien hingegen aufler Acht gelassen.’ Bevor jedoch

Nationen und allen rassischen oder religiésen Gruppen sowie die Entfaltung der Aktivititen
der Vereinten Nationen, die diesen Zielen dienen, férdern. Menschenrechtserziehung und
die entsprechende Aufklirung, sowohl theoretischer wie praktischer Art, spielt daher eine
wesentliche Rolle bei der Forderung und Achtung der Menschenrechte aller Individuen
ohne jeden Unterschied etwa nach Rasse, Geschlecht, Sprache oder Religion, und dem
wire im Rahmen der Bildungspolitik auf nationaler wie auch auf internationaler Ebene
entsprechend Rechnung zu tragen. “ (Gleiche Menschenrechte fiir alle, Nr. 33, S. 24) .. Die
Weltkonferenz iber die Menschenrechte erachtet Erziehung, Schulung und
Offentlichkeitsarbeit auf dem Gebiet der Menschenrechte als wesentlich fiir erfolgreiche
Bemiihungen um stabile und harmonische Beziehungen unter den verschiedenen
Gemeinschaften und die Forderung des gegenseitigen Verstindnisses, der Toleranz und des
Friedens.“ (Nr. 78, S. 42)

3 Zit. nach: Menschenrechte. Eine Sammlung internationaler Dokumente zum Menschen-
rechtsschutz, hrsg. von C. Tomuschat, Bonn 1992, 30. In seiner Abhandlung ,Uber
Pidagogik® hatte I. Kant schon eingeschiirft: ,, Die Ehrfurcht und Achtung fiir das Recht der
Menschen mufl dem Kinde schon sehr frithe beigebracht werden, und man muf sehr darauf
sehen, daB es dieselben in Ausiibung bringe“. (Ak.-Ausg. Bd. X, 489)

4 DieKirche und die Menschenrechte. Ein Arbeitspapier der Pépstlichen Kommission Justitia
et Pax, Miinchen/Mainz 1976, Nr. 91, S. 39.

5 Einige Hinweise dazu von religionspiadagogischer Seite finden sich bei W. Simon, Men-
schenrechte, in: G. Adam/F. Schweitzer (Hg.), Ethisch erziehen in der Schule, Géttingen
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eine Behandlung dieser Fragestellung moglich ist, sind zwei zugrunde liegende
Préimissen in aller Kiirze namhaft und damit bewusst zu machen.

2. Primisse: Identifizierung der Kirche mit dem Anliegen der Menschenrechte

Die Ausgangshypothese, die Kirche konne und solle einen Beitrag zur Men-
schenrechtserzichung leisten, setzt grundlegend voraus, dass diese sich mit dem
Anliegen der Umsetzung der Menschenrechte identifiziert.® In der Tat sind in der
Gegenwart die Kirche(n), niherhin einzelne Organisationen bzw. Gruppen in ihr
selbstverstindliche Mitglieder der weltweiten Menschenrechtsbewegung. Wenn-
gleich das historische Geflecht zwischen den Menschenrechten und dem Chris-
tentum fraglos komplexer ist und die menschenrechtsaffirmativen Bestandteile in
der christlichen Tradition zu offensichtlich sind, als dass die Haltung der Kirche(n)
in puncto ,Menschenrechte“ im Laufe der historischen Entwicklung in einer
umfassenden Weise als Bekehrung eines Saulus zu einem Paulus zutreffend
beschrieben werden konnte, so ist gleichwohl mit dem bereits erwihnten Ar-
beitspapier ,, Die Kirche und die Menschenrechte® einzugestehen, ,,dass die Haltung
der Kirche in den letzten beiden Jahrhunderten gegeniiber den Menschenrechten nur
zu oft durch Zdgern, Einspriiche und Vorbehalte gekennzeichnet war. “” Nachdem
die Kirche in einer ersten Phase aus verschiedemen Griinden die Idee der
Menschenrechte als solche bzw. einzelne Menschenrechte, insbesondere bestimmte
Freiheitsrechte abgelehnt und sie sich in einer zweiten Phase in einem Lemprozess
den Gedanken des Menschenrechtscodex angenihert hat, begreift sie sich heute als
Anwiltin und Hiiterin der Menschenrechte, betrachtet sie den Einsatz fiir diese als
konstitutiv fiir das Zeugnis des Evangeliums.® Anstelle vieler méglicher Belege fiir
die letztgenannte Tatsache seien, was die katholische Kirche betrifft, exemplarisch
nur diese angefiihrt. In der Pastoralkonstitution ., Gaudium et spes® des Zweiten
Vatikanums heiBt es: ,Kraft des ihr anvertrauten Evangeliums verkiindet ... die
Kirche die Rechte der Menschen, und sie anerkennt und schitzt die Dynamik der
Gegenwart, die diese Rechte iiberall fordert. “° In einer ,, Botschaft iiber Menschen-
rechte und Versohnung“, die aus Anlass einer romischen Bischofssynode im Jahre

1996, 174-187, bes. 182-186. Vgl. ferner J. Heide, ,,Soll ich meines Bruders Hiiter sein?“.
Zugiinge zum Verstiindnis der Menschenrechte im Religionsunterricht... , Frankfurt a. M.
u. a. 1992, 151-297.

6 Im Folgenden iibernehme ich Passagen aus meinem Artikel: Kirche als Menschenrechts-
organisation, erscheint in: ThG 44 (2001) Heft 4.

7 Die Kirche und die Menschenrechte, Nr. 18, S. 8.

8 Vgl. dazu K. Hilpert, Die Menschenrechte. Geschichte-Theologie-Aktualitit, Diisseldorf
1991, 137-162.

9 Zit. nach K. Rahner/H. Vorgrimler, Kleines Konzilskompendium, Freiburg u. a. 1974,
489.
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1974 verdffentlicht worden ist, wird die Uberzeugung der Kirche herausgestellt,
,dass die Foérderung der Menschenrechte eine Forderung des Evangeliums ist und
dass sie deswegen in ihrem Dienst eine zentrale Stellung einnehmen muss. “'° In
seiner Antrittsenzyklika ,Redemptor hominis® erklért Papst Johannes Paul II.: ,,Die
Kirche braucht nicht zu betonen, wie sehr [die Achtung der Menschenrechte] mit
ihrer Sendung in der Welt von heute verbunden ist.“ (Nr. 17).

3. Pramisse: Notwendigkeit eines Menschenrechtsethos und der Beitrag der Kirche
zu dessen Aufbau

Soll eine dauerhafte Gewihrleistung der Menschenrechte gesichert werden, dann
miissen nicht nur die entsprechenden rechtlichen Instrumentarien zur Verfiigung
stehen, dann gilt es ebenso eine die jeweilige Gesellschatt prigende Kultur, ein
Ethos der Menschenrechte auszubilden und zu fordern. Denn es ist nicht méglich,
das von diesen Rechten Geforderte ausschlieflich mit den Mitteln des Rechts
durchsetzen zu wollen. Ohne eine Habitualisierung in den Subjekten ist ihre
dauerhafte und verlissliche Umsetzung nicht denkbar. Rechtliche Regelungen und
politische Ordnungen ,funktionieren® nicht eo ipso qua Institutionen, sondern
bediirfen auch der lebendigen Sinngestaltung mittels eines entsprechenden Ethos der
beteiligten Menschen. Rechtliche Ordnungen miissen zumindest mitgetragen werden
durch ein 6ffentlich wirksames Ethos; ansonsten laufen rechtliche Kodifizierungen
ins Leere. Das Recht als solches schafft iiberdies aus sich heraus keine hinreichende
Motivation, sich fiir den Schutz der Menschenrechte einzusetzen. Der Riickgriff auf
ein entsprechendes zuhandenes Ethos ist hier unabdingbar; rechtliche
Sanktionsméglichkeiten konnen zwar als ultima ratio dienen, um potentielle Tater
von Menschenrechtsverletzungen abzuhalten, aber nicht eine nachhaltige und
allgemeine Gewihrleistung dieser Rechte sichern. Das Rechtsinstitut der
Menschenrechte ist verwiesen auf das moralische Potential der Individuen sowie auf
ein das offentliche Leben durchdringendes Ethos, das jenes trigt.

Ein Baustein in dem Gefiige, ein Menschenrechtsethos auf breiter Basis aufzu-
bauen und zu verwurzeln, ist zweifelsohne die Menschenrechtserziehung. Denn wie
in einem historischen Lernprozess die Menschenrechte im spezifischen Sinne des
Wortes entwickelt, erkimpft und schlieflich kodifiziert worden sind, so hat jede
Generation und mit ihr jeder Mensch je neu ein Bewusstsein von diesen Rechten zu
entwickeln und sie zum MaBstab des Urteilens und Handelns in einschligigen
Situationen zu machen. In den Regionen der Erde, in denen die Idee der Men-
schenrechte allenfalls eine marginale Rolle spielt, hat {iberhaupt erst mittels einer
Menschenrechtserziehung eine Wissensvermittlung sowie eine Bewusstseinsent-
wicklung zu erfolgen.

10  Zit. nach HerKorr 28 (1974) 624.
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Trager der Menschenrechtserziehung sind keineswegs nur Schule und Hochschule,
sondern komplementir auch Nichtregierungsorganisationen'’; letztere haben kom-
pensatorisch die Aufgabe einer PAdagogik der Menschenrechte zu iibernehmen, wo
erstgenannte sie nicht erfiillen. Eine der nicht-staatlichen Organisationen, die ihren
Beitrag zur Menschenrechtserziehung zu leisten hat, ist von ihrem gegenwirtigen
Selbstverstindnis her die Kirche, zumal sie fiir gewoéhnlich in einem Gemeinwesen
zu den maBgeblichen ethosbildenden Faktoren gehért. Der Kirche stehen keine
politischen oder rechtlichen Mittel zur Umsetzung der Menschenrechte zur
Verfiigung; sie kann diesbeziiglich unter Riickgriff auf Grundelemente einer
christlichen Ethik, die dem Gehalt nach deutliche Konvergenzen mit einer
Menschenrechtsethik aufweist, Erziehungs- und Uberzeugungsarbeit zu leisten
versuchen.

4. Felder der Menschenrechtserziehung
4.1. Kognitive Ebene: Vermittlung von Kenntnissen

Das erste, fundierende Element einer Menschenrechtserziehung besteht in der
kognitiven Vermittlung von Kenntnissen. Die Lernenden haben in einem ersten
Schritt ein Wissen von den Grundelementen, die zum Komplex der Menschenrechte
gehoren, zu erlangen.

(1) So haben sie eine systematische Einsicht davon zu gewinnen, was Menschen-
rechte ausmachen, was deren kennzeichnenden Merkmale im Gesamt subjektiver
Rechte des Menschen sind. Des Niheren hat ihnen bewusst zu werden: 1. Wer sind
die Trager der Menschenrechte? Deren Subjekt ist jeder Mensch als Mensch,
unabhingig davon, welcher Gruppe er zugehdrt oder welche personlichen Merkmale
er aufweist. 2. Wer sind deren Adressaten? In erster Linie obliegt den Staaten die
Gewihrleistung dieser Rechte, sei es dass sie bestimmte Ubergriffe gegeniiber den
Biirgerinnen und Biirgern zu unterlassen, sei es dass sie diesen elementare Rechte zu
sichern haben. Subsididr ist deren Schutz jedoch auch Sache nicht-staatlicher

11  Ein Vertreter von Amnesty International urteilt im Blick auf die deutsche Situation: , Eine
tragende Rolle bei der Menschenrechtserziehung kommit nichtstaatlichen Organisationen zu.
Dazu zihlen kirchliche Organisationen wie Missio, Misereor, das Diakonische Werk, der
kirchliche Entwicklungsdienst oder die Jugendverbinde, aber auch nicht konfessionell
gebundene Organisationen wie Terre des Hommes oder Amnesty International ... Daneben
existieren verschiedene kleinere oder regional arbeitende Gruppen. All diese Organisationen
leisten wohl den entscheidenden Beitrag zur Menschenrechtserziehung in Deutschiand. “ (L.
Miiller, Menschenrechtserziehung in der Schule, in: Menschenrechte im Umbruch: 50 Jahre
Allgemeine Erklirung der Menschenrechte, hrsg. v. Amnesty International, Neuwied/-
Kriftel 1998, 228)



186 Dieter Witschen

Organisationen, von denen eine die Kirche ist, und zwar gerade dort, wo der Staat
gegeniiber dieser Aufgabe versagt oder er der Bedroher dieser Rechte ist. 3. Was
sind deren Inhalte? Durch diese Rechte werden elementare Werte geschiitzt, die flir
die Ermoglichung des Menschseins konstitutiv sind. Es hat sich eingebiirgert, dem
Gehalt nach diese Rechte in drei Klassen einzuteilen: in die individuellen Freiheits-,
die politischen Mitwirkungs- und die sozialen Anspruchsrechte. 4. Von welcher Art
sind die mit diesen Rechten verbundenen Anspriiche? Sie sind vorstaatliche,
pripositive Rechte, die in positives Recht umgesetzt worden sind. Als kodifizierte
Rechte sind sie einklagbar. Sie sind jedoch auch fundamentale moralische Rechte,
zu deren dauerhafter Sicherung ein entsprechendes Ethos unerlésslich ist.

(2) Unabdingbar ist ein umfassendes Informieren tiber wichtige Menschenrechtsdo-
kumente'?, sei es auf nationaler Ebene iiber Verfassungen, mittels derer Men-
schenrechte in Grundrechte transformiert worden sind, sei es auf regionaler Ebene
insbesondere iiber die Europiische oder die Amerikanische oder die Afrikanische
Menschenrechtskonvention, sei es auf internationaler Ebene vor allem tiber die
Allgemeine Erklirung tiber die Menschenrechte oder {iber die Internationalen Pakte
iiber biirgerliche und politische Rechte bzw. iiber wirtschaftliche, soziale und
kulturelle Rechte. Ferner empfiehit es sich, Ubereinkommen zu einer spezifischen
Problematik zur Kenntnis zu bringen. Zu denken ist etwa an die Ubereinkommen
zur Beseitigung jeder Form von Rassendiskriminierung, gegen Folter, iber die
politischen Rechte der Frau oder iiber die Rechte des Kindes.

(3) Damit die Lernenden begreifen konnen, dass Menschenrechtskodifizierungen
jeweils in einem spezifischen historischen Kontext vorgenommen worden sind, dass
sie Reaktionen auf konkrete elementare Unrechtserfahrungen gewesen sind, ist es
hilfreich, auf die Geschichte der Menschenrechte einzugehen. Der Entwi-
ckungsprozess vor allem seit dem Ausgang des 18. Jahrhunderts ist in seinen
Grundziigen nachzuzeichnen®; dabei ist u. a. aufzuzeigen, wie der Menschen-
rechtskodex inhaltlich fortgeschrieben worden ist, wie nach dem Ende des Zweiten
Weltkrieges eine Internationalisierung des Menschenrechtsschutzes erfolgt ist.

(4) Es ist Auskunft dartiber zu geben, welche Erklarungsmodelle beziiglich der Ur-
sachen von Menschenrechtsverletzungen entwickelt worden sind. Es empfiehlt sich,
sich der Methode exemplarischer Reduktion zu bedienen. Indem die Auf-
merksamkeit auf typische Menschenrechtsverletzungen im eigenen oder in einem
fremden Land gelenkt wird, kann paradigmatisch beleuchtet werden, durch welche
Faktoren politischer, soziodkonomischer, weltanschaulicher (ideologischer) und
anderer Art sie verursacht werden. Zugleich ist dartiber aufzukldren, welche

12 Diese sind u. a. abgedruckt in: Menschenrechte - Thr internationaler Schutz, hrsg. von B.
Simma/U. Fastenrath, Miinchen *1992.

13  Die zentralen Dokumente dieses Prozesses sind zusammengestellt bei W. Heidelmeyer
(Hg.), Die Menschenrechte. Erklidrungen, Verfassungsartikel, Internationale Abkommen,
Paderborn 1972.
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Instrumentarien aut den verschiedenen Ebenen zum Schutz der Menschenrechte zur
Verfiigung stehen.
(5) Nicht iibergangen werden konnen die Kontroversen iiber die Menschenrechte
selbst. Stichwortartig sei nur auf folgende Streitpunkte verwiesen: Sind die sozialen
Anspruchsrechte genuine Menschenrechte oder enthalten sie Staatszielbe-
stimmungen? Wie verhilt es sich mit den sog. Menschenrechten der dritten Ge-
neration (wie den Rechten auf Entwicklung, Frieden, Schutz der Umwelt, Teilhabe
am Menschheitserbe)? Konnen auBer Individuen auch Kollektive Berechtigte von
Menschenrechten sein? Besteht der universale Geltungsanspruch der
Menschenrechte zu Recht oder handelt es sich doch um kulturspezifische Rechte?
Je nach den politischen und sozialen Rahmenbedingungen, je nach dem Grad
der Verbreitung von Kenntnissen und Einsichten tiber die Menschenrechte in einer
Gesellschaft, je nach dem Gefahrenpotential, das im Hinblick auf Menschen-
rechisverletzungen in einem Staat vorhanden ist, werden unterschiedliche
Schwerpunkte in der Menschenrechtserziehung zu setzen sein. Wo etwa die
Menschenrechte gesicherter Besitz sind, dort werden bei der Menschenrechtser-
ziehung die Rechte Anderer, denen diese vorenthalten werden, im Vordergrund
stehen; wo hingegen Menschenrechte verletzt werden, dort werden bei der Men-
schenrechtserziehung die Moglichkeiten zur Sicherung eigener Rechte die ent-
scheidende Rolle spielen.

4.2. Personale Ebene:
Vermittlung von Bewusstsein, Einstellungen und Handlungskompetenzen

Menschenrechtserziehung erschopft sich keineswegs in einer kognitiven Vermittlung
von Wissen iiber die Menschenrechte. Es wire ein Trugschluss, mit Voltaire zu
meinen: ,Es heifit, die Menschenrechte kennen: denn kennt man sie einmal, so
verteidigt man sie von selbst.“* Denn ein begriffliches Erfassen ist, um eine
Unterscheidung J. H. Newmans aufzugreifen®, noch kein reales Erfassen; erst
durch Letzeres kann ein Handeln zur Umsetzung der Menschenrechte initiiert
werden. AuBer der Wissensvermittlung gehdren meiner Ansicht nach drei weitere
Grundaufgaben zu einer umfassenden Menschenrechtserziehung, wird deren Ziel
darin gesehen, nicht nur tiber dic Menschenrechte zu informieren, sondern
insbesondere ein Handeln nach menschenrechtlichen MaBstdben zu ermoéglichen.

14  Zit. nach G. Oestreich, Geschichte der Menschenrechte und Grundfreiheiten im Umriss,
Berlin *1978, 64.
15 Vgl dazu B. Schiiller, Die Begriindung sittlicher Urteile, Diisseldorf 1980, 309-312.
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a) Schaffen eines Bewusstseins von der Bedeutung der Menschenrechte

Zwischen der Wissensvermittlung in puncto ,Menschenrechte® und dem Schaffen
eines realen Bewusstseins von der Bedeutung der Menschenrechte sei eigens
differenziert. Menschenrechtserziehung hat nicht nur ein kognitives Lernen zum
Inhalt zu haben, sondern ein gesamtmenschliches, hier als personales bezeichnet.
Letzteres impliziert auch ein emotionales und handlungsorientiertes Lernen.'® Eine
Konfrontation mit den Opfern von Menschenrechtsverletzungen diirfte am
eindriicklichsten vermitteln, welches Gewicht den Menschenrechten fiir jedes In-
dividuum sowie fiir das gesellschaftliche Zusammenleben zukommt. Wem vor
Augen steht, was z. B. ein Gefolterter, ein willkiirlich zu einer Gefdngnisstrafe
Verurteilter, ein wegen seiner Hautfarbe Diskriminierter, ein wegen seines
Glaubens Verfolgter oder ein Hungernder erleidet, wer sich in die Lage der von
derartigen elementaren Unrechtserfahrungen Betroffenen hineinversetzt, der wird
ein reales Bewusstsein von der Dringlichkeit des Menschenrechtsschutzes, eine
Sensibilitit fiir das Anliegen von Menschenrechten entwickeln konnen.

Obliegt es der Menschenrechtserziehung, nicht nur iiber die Menschenrechte
zu unterrichten, sondern auf diesen Informationen aufbauend vor allem zur
Realisierung dieser Rechte zu erziehen, dann sind in diesem Erziehungs- als einem
Befithigungsprozess selbstverstindlich die entwicklungspsychologischen Bedingun-
gen zu beachten. Moralpsychologisch betrachtet ist die Realisierung der
Menschenrechte voraussetzungsreich und anspruchsvoll. Es liegt nahe, in diesem
Kontext in Ermangelung von spezifischen Theorien zur Entwicklung eines Men-
schenrechtsbewusstseins auf allgemeine moralpsychologische Theorien, mittels
derer die Genese des moralischen Bewusstseins zu erkliren versucht wird, zu-
riickzugreiten.

Um etwa erfassen zu konnen, wer die Triger der Menschenrechte sind, dass
nimlich diese Rechte jedem Menschen als Menschen zustehen, ist die Fahigkeit zur
groftmoglichen Universalisierung notwendig. Anhand der drei Entwicklungsstadien,
die G. H. Mead"” bei seinen Untersuchungen zum ,,role taking“, also zur Fihigkeit,
sich bei Interaktionen in Andere hineinzuversetzen, herausgearbeitet hat, kann
gezeigt werden, wann eine Person diese Fahigkeit erlernen kann. Mead zufolge ist
ein Kind im Alter von etwa zwei bis sechs Jahren lediglich fahig, sich in die Lage
von einigen wenigen Anderen, die zugleich eine besondere Bedeutung fiir es haben,
zu versetzen (Stadium des signifikanten bzw. bedeutsamen Anderen). Im Alter von
etwa sechs bis zwdlf Jahren erweitert sich fiir das Kind der Kreis derer, in deren
Situation es sich hineinversetzen kann; néiherhin sind es die jeweiligen Mitglieder
einer sozialen Einheit, einer Gemeinschaft, der das Kind sich zugehdrig weil, mit

16  Zu diesen drei Grunddimensionen ethischer Erziehung vgl. z. B. K. E. Maier, Grundriss
moralischer Erziehung, Bad Heilbrunn 1986, 107-146.
17 Vgl G. H. Mead, Geist, Identitit, Gesellschaft (1934), Frankfurt a. M. 1968, 191 ff.
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der es sich identifiziert (Stadium des verallgemeinerten Anderen). In der Adoleszenz
geht die in Rede stehende Fahigkeit tiber die jeweiligen konkreten Bezugspersonen
und -gruppen hinaus und umfasst potentiell alle Menschen: diese Kompetenz wird
durch reflexives Denken erworben (Stadium des universalisierten Anderen). Sollte
Meads Entwicklungsschema zutreffend sein, so liegt die Konsequenz fiir die
Menschenrechtserziehung auf der Hand, dass diese sinnvollerweise erst in der Zeit
der Jugend beginnen kann.

Um die Inhalte der Menschenrechte erfassen zu kénnen, und um daraufhin zu
deren Realisierung in der Lage sein zu kénnen, muss ein heranwachsender Mensch
mehrere Stufen der Entwicklung des moralischen Urteils bereits durchlaufen haben.
Folgt man der gegenwirtig am haufigsten herangezogenen Theorie dieser
Entwicklung, der L. Kohlbergs, dann muss diese Person, um den Gehalt der
Menschenrechte einsehen zu kénnen, die nachkonventionelle Ebene erreicht haben.
In Weiterentwicklung der Untersuchungsergebnisse J. Piagets unterscheidet L.
Kohlberg die drei Ebenen des Priikonventionellen, des Konventionellen und des
Postkonventionellen, denen er jeweils zwei Stufen zuordnet. Die Ethik der
Menschenrechte ist auf der postkonventionellen Ebene anzusiedeln, weil der
Mensch auf dieser sich von universalen ethischen Prinzipien der Gerechtigkeit leiten
lasst, er die egozentrische sowie spiter gruppen- bzw. gesellschaftsspezifische
Perspektive hinter sich gelassen hat und er nicht mehr heteronom bestimmt ist,
sondern autonom handelt. Spezifischer gesehen erkennt er die Wiirde jedes
Menschen und die gleichen individuellen Rechte an.'® Beabsichtigt ein Mensch, von
individuellen Freiheitsrechten wie z. B. denen auf Gewissens- oder Religionsfreiheit
oder von politischen Mitwirkungsrechten wie z. B. denen des Wahlrechtes oder der
Vereinigungstreiheit selbst Gebrauch zu machen oder diese Rechte bei Anderen
anzuerkennen, dann ist es notwendig, dass er in der Entwicklung seiner moralischen
Urteilsfahigkeit dieses Niveau erreicht hat, was im Kontext der Men-
schenrechtserzichung entsprechend in Rechnung zu stellen ist.

18 Vgl L. Kohlberg/E. Turiel, Moralische Entwicklung und Moralerziehung, in: Sozialisation
und Moral. Neuere Ansitze zur moralischen Entwicklung und Erziehung, hrsg. von G.
Portele, Weinheim/Basel 1978, 19 zur Stufe 6: Orientierung an allgemeingiiltigen ethischen
Prinzipien: ,Im Kern handelt es sich um universelle Prinzipien der Gerechtigkeit, der
Gegenseitigkeit und Gleichheit der Menschenrechte und des Respekts vor der Wiirde des
Menschen als individueller Person.“ In seinem Artikel (Moralische Entwicklung und
demokratische Erziehung, in: G. Lind/J. Raschert (Hg.), Moralische Urteilsfahigkeit,
Weinheim/Basel 1987, 371) stellt L. Kohlberg explizit fest, dass eine Person die Stufe 5
erreicht haben muss, um die Menschenrechte, wie sie beispielsweise in der Amerikanischen
Unabhiingigkeitserklirung und der Verfassung formuliert worden sind, aktiv verstehen zu
konnen.



190 Dieter Witschen

b) Ausbildung von Menschen-Tugenden

Wer ein reales Bewusstsein von der Dignitit und dem Gewicht der Menschenrechte
sowie in der Konsequenz ein Motivationspotential, sich fiir den Schutz und die
Umsetzung dieser Rechte einzusetzen, entwickelt hat, fiir den ist es wiederum nur
folgerichtig, dass er sich um die Ausbildung, den Erwerb von fiir die
Verwirklichung dieser Rechte notwendigen Grundhaltungen - von mir -Menschen-
Tugenden« genannt - bemiiht. Mit diesen kommt das Subjekt mit seinem
moralischen Kénnen in den Blick. Es macht es sich in freier Entscheidung zur
Grundhaltung, im MaBe seiner Moglichkeiten sich dauerhaft fiir die Realisierung
dieser Rechte einzusetzen. Durch eine stindig eingetibte Praxis entstehen Le-
benshaltungen, grundsitzliche Dispositionen der kognitiven und emotionalen
Fihigkeiten, die fiir die in Rede stehende Aufgabe qualifizieren; es bildet sich eine
vom Ethos der Menschenrechte durchformte Gesamtpersonlichkeit. Welche
Grundhaltungen den Menschen-Tugenden zuzuordnen sind, das habe ich an anderen
Stellen' zu skizzieren versucht, so dass sich das hier ertibrigt.

Bei derartigen Prozessen der Habitualisierung kann der Erziehung eine stimu-
lierende Funktion zukommen. Obgleich ein heranwachsender Mensch im Laufe
seiner Entwicklung in Auseinandersetzung mit seiner Mitwelt letztlich nur durch
Selbsttitigkeit sich menschenrechtlich relevante Grundeinstellungen zu Eigen
machen kann, so kénnen doch durch Erziehung eigene Anstrengungen der Subjekte
in Gang gesetzt sowie unterstiitzend und foérdernd begleitet werden.

c¢) Erwerben von menschenrechtlich relevanten Handlungskompetenzen

Wer Menschen-Tugenden sich bewusst zu Eigen gemacht hat, der will diese kraft
immanenter Logik in Handlungen umsetzen, die der Gewihrleistung der
Menschenrechte bzw. der Verhinderung von Menschenrechtsverletzungen dienen.
Dazu ist vonnéten, in einem aktiven Lernprozess entsprechende Handlungs-
kompetenzen zu erwerben. Zum einen ist zu erlernen, sich fiir die Durchsetzung der
Menschenrechte Anderer einzusetzen. Dieses Engagement erfordert nicht nur die
Befahigung, sein Handeln an menschenrechtlichen Prinzipien zu orientieren,
sondern auch die, mit der Organisation von Menschenrechtsarbeit vertraut zu sein.
Ersteres beinhaltet z. B., das Leben sowie die korperliche Integritit Anderer zu
schiitzen, gegenteilige bzw. andersartige Uberzeugungen Anderer in
weltanschaulichen, moralischen und politischen Fragen zu respektieren, fiir die

19 D. Witschen, ,Menschen-Tugenden® - Eine iibersehene Dimension des Menschenrechts-
ethos?, in: TThZ 108 (1999) 139-153; ders., Toleranz als Menschen-Tugend. Zu einem
Grundelement eines Menschenrechtsethos, in: TThZ 110 (2001) 133-144; ders., Zi-
vilcourage als Menschen-Tugend, in: SaThZ 4 (2000) 31-38.
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Befriedigung elementarer Grundbediirfnisse Anderer Sorge zu tragen; letzteres
beinhaltet etwa, Menschenrechtsarbeit zu organisieren, mit Arbeitsweisen von nicht-
staatlichen Menschenrechtsorganisationen, in denen sich Menschenrechtsverteidiger
zusammenschlieBen, vertraut zu sein, Projekte und Aktionen durchzufiihren.
Oftmals bedarf es in der Menschenrechtsarbeit einer ausgepragten Konfliktfahigkeit
und eines besonderen Durchhaltevermogens, gilt es doch erhebliche Risiken und
Gefahren in Kauf zu nehmen, Widerstinde der Michtigen zu tiberwinden,
Riickschlidge zu verkraften, inneren Tendenzen zur Resignation zu widerstehen,
Gefiihlen der Ohnmacht bzw. der Indifferenz nicht nachzugeben. Nicht selten
konnen Zielsetzungen nur fragmentarisch umgesetzt werden. Zum anderen ist zu
erlernen, von den eigenen Menschenrechten einen verantwortlichen Gebrauch zu
machen. So korreliert dem Recht auf freie Entfaltung der Personlichkeit die
Verpflichtung, mit der Freiheit verantwortlich umzugehen, dem Elternrecht die
Verptlichtung, fiir die Pflege und Erzichung der anvertrauten Kinder Sorge zu
tragen, den politischen Partizipationsrechten die Verpflichtung, die Mitwirkungs-
moglichkeiten aktiv wahrzunehmen. Zum dritten ist zu erlernen, dass die jeweiligen
Menschenrechte wechselseitig anzuerkennen sind, dass die Austibung der Rechte
des Einen dort ihre Grenzen hat, wo die gleichen Rechte des Anderen erheblich
beeintrichtigt werden. Ein Menschenrechtscodex enthélt nimlich gleiche Rechte fiir
alle Menschen. In der unmittelbaren Gegenwart werden unter dem Sichtwort
»Menschenpflichten<® die genannten Kategorien von Verantwortlichkeiten thema-
tisiert.

5. Kirche als eine ,,Schule “ der Menschenrechtserziehung

In den skizzierten Feldern der Menschenrechtserziehung hat die Kirche im Rahmen
ihrer Moglichkeiten im Netzwerk der Organisationen, die sich der Achtung und
Forderung der Menschenrechte verpflichtet wissen, ihren Beitrag zu leisten, hat sie
eine der benétigten ,,Schulen® zu sein. Ihr kommt dabei generell zugute, dass sie als
Uberzeugungsgemeinschaft einen Erzichungs- und Bildungsanspruch hat, sie eine
wichtige Tragerin der Wertevermittlung ist und sie einen der maBgeblichen Faktoren
bei der Ethosbildung bildet.

In diesem Bereich der Menschenrechtsarbeit ist es angezeigt, dass die Kirche
zwei-gleisig verfahrt. Ad extra fallen ihr als einer der intermediéiren Gruppen in der
Gesellschaft in der Menschenrechtserziehung gleiche Aufgaben zu wie anderen
nicht-staatlichen Menschenrechtsorganisationen auch. Mithin leistet sie als eine der
Multiplikatorinnen ihren Anteil bei der kognitiven Vermittlung dieser Rechte, leitet
sie zur Bewusstseinsbildung sowie zum Erwerb von menschenrechtlich relevanten

20  Vgl. dazu D. Witschen, Menschenrechte - Menschenpflichten. Anmerkungen zu einer Kor-
relation, in: ThG 42 (1999) 191-202.
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Einstellungen und Handlungskompetenzen an. Es ertibrigt sich, diese Aufgaben hier
nochmals niher zu beschreiben. Ad intra, wo ihre Einwirkungsmoglichkeiten
ungleich groBer sind, fordert sie das Wissen tiber die Menschenrechte bei ihren
eigenen Gliedern; dabei informiert sie u. a. tiber Stellungnahmen bzw. Dokumente,
in denen sie ihr Verhiltnis zu diesen Rechten geklart hat. Thr Augenmerk richtet sie
insbesondere auf deren ethische Begriindungen; sie weist die Konvergenzen
zwischen einer Menschenrechts- und einer christlichen Ethik auf.' Da sie schon
immer auch eine Ethosgemeinschaft ist, kann sie bei den Anleitungen, ein Men-
schenrechtsethos auszubilden, daran ankniipfen - sie tut sich in diesem Feld aller
Wahrscheinlichkeit leichter als Erziehungsinstitutionen wie Schulen und
Hochschulen, in denen der Schwerpunkt doch auf der kognitiven Vermittlung liegen
diirfte. In ihren zahlreichen Erziehungs- und Bildungseinrichtungen kann sie das
Bewausstsein der Christinnen und Christen fiir die Belange der Menschenrechte
schirfen und zu deren eigener Aneignung von entsprechenden Grundeinstellungen
und Fihigkeiten anregen. Sie kann sich dabei u. a. des Erzichungsmittels eines
nachahmenden Lernens bedienen, indem sie Vorbilder christlich motivierter
Menschenrechtsverteidiger wie z. B. Bartholomé de las Casas, Friedrich Spee,
William Wilberforce, Oscar Romero oder Martin Luther King vor Augen stellt. Als
eine der Menschenrechtsorganisationen bietet sie ein Lernfeld fiir konkrete
Menschenrechtsarbeit.

Obgleich mit den Menschenrechten ein universaler Geltungsanspruch® ver-
bunden ist, sie ein kulturinvariantes Ethos beinhalten, ist gleichwohl ein Prozess der
Inkulturation notwendig. Je intensiver sie unter Ankniipfung an entsprechende
Aquivalente in den diversen kulturellen und religiosen Ethosformen angeeignet
werden, zu denen sie ja, wie dies fiir die christliche Ethik sicherlich gilt, keineswegs
in einem Gegensatz stehen miissen, desto grofer ist die Aussicht, dass sie weltweit
verwirklicht werden kénnen. Der universale Geltungsanspruch der Menschenrechte
impliziert nicht eine Uniformitit der Aneignungs- bzw. Vermittlungsformen. Daher
hat die Kirche als institutionelle Trigerin christlicher Ethik die Chance und von
ihrem Auftrag her die Verpflichtung, eine der ,Schulen® der Menschen-
rechtserziehung zu sein.

21  Vgl. dazu D. Witschen, Menschenrechte und christliche Ethik. Eine systematische Verhélt-
nisbestimmung, in: ZKTh 120 (1998) 57-74.

22 Vgl. dazu D. Witschen, Zur Universalitit oder Relativitit der Menschenrechte. Unter-
scheidungen aus ethischer Sicht, in: Ethica 6 (1998) 279-303.
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Neostrukturalismus und Theologie
Zwischenbericht einer Bestandsaufnahme

Michael Zichy, Salzbfirg

Die theologische Literatur zur Postmoderne ist inzwischen derart umfangreich,
dass sie ihrem Thema an Uniibersichtlichkeit, Vielschichtigkeit und Heterogeni-
tdt in nichts mehr nachsteht. Von der Theologie vergleichsweise unbemerkt
geblieben ist hingegen eine philosophische Denkrichtung, der das Phinomen
Postmoderne MaBgebliches verdankt: der Neo- bzw. Poststrukturalismus.' Diese
in den ausgehenden 1960er Jahren in Frankreich groff gewordene Strémung, zu
deren zentralen Figuren der Psychoanalytiker Jacques Lacan, die Philosophen
Jacques Derrida und Michel Foucault sowie mit einigen Abstrichen auch der
Postmodernetheoretiker Jean-Francois Lyotard® ziihlen, formuliert am deutlichs-
ten, radikalsten, konsequentesten und abstraktesten jene Themen, die auch die
Postmoderne-Diskussion  beschiftigen:  Pluralitdt, Heterogenitdt, Sinn-,
Wahrheits- und Zentrumsverlust, Rationalitatskritik und Tod des Subjekts.
Spezifisch mit letzterem setzt sich seit Jinner 2000 ein vom Fonds zur
Forderung der wissenschaftlichen Forschung (FWF) finanziertes Forschungs-
projekt am Institut fiir Philosophie der Katholisch-Theologischen Fakultit der
Universitit Salzburg auseinander. Unter dem Arbeitstitel ,,Tod des Subjekts?
Der Neostrukturalismus als Herausforderung fiir christliche Philosophie und

1 Die Bezeichnung ,Neostrukturalismus® geht auf Manfred Frank zuriick und findet bei
ihm fiir jene Denker Verwendung, die ihre Gemeinsamkeit darin haben, dass sie zum ei-
nen in der Tradition des linguistisch-ethnologischen Strukturalismus von Ferdinand de
Saussure und Claude Lévi-Strauss stehen und zum anderen aus der Uberzeugung heraus
denken, dass die Philosophie der Gegenwart eine Philosophie nach dem Ende (,.cloture®)
der neuzeitlichen bzw. modernen Philosophie sein miisse. Der Begriff ,,Poststrukturalis-
mus* wird im deutschen Sprachraum zumeist synonym zu ,Neostrukturalismus® ver-
wendet, wihrend er im angelsdchsischen Raum eher mit dem (spiten) Werk Michel Fou-
caults in Verbindung gebracht und von Derridas ,,Deconstructivism® abgegrenzt wird.
Vorliegende Studie orientiert sich am deutschen Sprachgebrauch beider Begriffe. Vgl.
Frank, Manfred, Was ist Neostrukturalismus?, Frankfurt 1984, 19-40; Gondek, Hans-
Dieter, Strukturalismus, in: TRE 32, 260.

2 Lyotards Zugehorigkeit zum (Neo- bzw. Post-)Strukturalismus ist nicht unumstritten.
Wihrend er von M. Frank dem Neostrukturalismus zugerechnet wird, scheint er weder
in der zweibindigen Geschichte des Strukturalismus von Francois Dosse noch in den
Beitriigen zum Strukturalismus im Historischen Wérterbuch der Philosophie sowie in der
Theologischen Realenzyklopidie auf; vgl. M. Frank, Was ist Neostrukturalismus?;
Dossé, Frangois, Geschichte des Strukturalismus, Hamburg 1996/1997; H. D. Gondek,
Strukruralismus; Miihlhélzer, Felix, Strukturalismus, in: HWP 10, 342-350.
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Theologie* soll die These vom Tod des Subjekts analysiert, ihre Tragweite und
Bedeutung fiir die Theologie ausgelotet und eine kritische Auseinandersetzung
mit ihr gewagt werden. Im Rahmen dieser Forschungsarbeit wurde auch die
theologische Rezeption des Neostrukturalismus einer Untersuchung unterzogen.
Die ersten vorlaufigen Resultate dazu werden nun in vorliegender Studie in Form
eines Zwischenberichtes vorgestellt. Dabei wird zunichst ein allgemeiner Uber-
blick iiber die Rezeption und ihre Charakteristika gegeben. Dem folgt eine Dar-
stellung derjenigen Themenkreise, in denen der Neostrukturalismus auf Interesse
stoBt und eine Behandlung erfahrt. Daran schlieft sich eine Analyse der grundle-
genden Reaktionsformen an, die in der Rezeption anzutreffen sind. Im letzten
Abschnitt schlieBlich wird ein Resiimee gezogen, das aut gewisse Mingel und
Desiderata hinweisen méchte.

1

Als erstes erfreuliches Faktum lasst sich festhalten, dass es eine theologische Re-
zeption des Neostrukturalismus gibt, wenngleich sie in keinem Verhéltnis zu des-
sen Bedeutung und Eintluss innerhalb der philosophischen Diskussion steht und
in keiner Weise das Interesse spiegelt, das diesem Denken lingst nicht mehr nur
in rein philosophischen Disziplinen entgegengebracht wird. Die theologische
Literatur, die sich mit dem Neostrukturalismus auseinander setzt, ist zahlenma-
Big eher bescheiden und bewegt sich noch im Rahmen des Bewiltigbaren.? Den
groften Anteil nehmen dabei Publikationen angelsichsischen Ursprungs ein, ge-
folgt von denjenigen deutscher Provenienz. Das Ausmal franzdsischer Texte ist
erstaunlich gering, und mit Ausnahme einer geringen Anzahl hollindischer Ar-
beiten konnten bisher keine Beitriige in anderen als den schon genannten Spra-
chen entdeckt werden. Bei genauerer Lektiire fillt zundchst folgendes auf:

1. Die Auseinandersetzung mit dem neostrukturalistischen Gedankengut
wird teilweise sehr oberflichlich und undifferenziert gefiihrt. Dies geschieht
nicht nur innerhalb der Postmoderne-Diskussion, an deren Rindern auch der
Neostrukturalismus behandelt und im Voriibergehen mit kommentierenden Phra-
sen bedacht wird, sondern selbst in spezifisch sich mit dem Neostrukturalismus
auseinandersetzenden Studien; dort herrschen bisweilen Unkenntnis und Unver-

3 Es ist anzunehmen, dass etwa 250 theologische und christlich-philosophische Texte den
Neostrukturalismus behandeln; davon sind etwa ein Viertel Monographien. Der GroBteil
dieser Arbeiten war zum Zeitpunkt der Abfassung vorliegenden Artikels bereits bearbei-
tet und flieft daher in die Beurteilung mit ein. Von einer Anfithrung aller Titel wird hier
jedoch Abstand genommen, da dies die Arbeit zu einer reinen Aufzihlung verkommen
lassen und ihren Rahmen sprengen wiirde; es wird hier daher lediglich eine Auswahl
prisentiert.
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stdndnis vor, die manchmal auf ein Wissen blof} aus zweiter Hand schlieBen las-
sen.

2. In der Rezeption herrscht ein Eklektizismus vor: Oftmals werden -
begiinstigt durch den Charakter der Primirliteratur — einzelne Thesen aus ihren
Zusammenhéingen gerissen, um entweder isoliert fiir sich diskutiert und auf an-
dere Bereiche iibertragen zu werden, oder als Inspirations- und Ausgangspunkt
eigener Uberlegungen zu fungieren bzw. - in das eigene Schema eingepasst — als
Riickhalt fiir die eigene Position zu dienen.

3. Die Auseinandersetzung erschopft sich zum Teil in einer reinen Darstel-
lung oder Interpretation neostrukturalistischer Thesen. Hochstens in den ab-
schlicBenden Sitzen solcher Studien lassen sich dann Hinweise auf mogliche An-
kniipfungspunkte oder eine potentielle theologische Verwertbarkeit finden.

4. Die Auseinandersetzung erfolgt vielfach unter duBerst spezifischen Ge-
sichtspunkten und Fragestellungen. In Kombination mit der Diversitit der Zu-
ginge verleiht dies der Rezeption insgesamt einen sehr vielfiltigen und inhomo-
genen Charakter.

5. Studien, die eine profunde Kenntnis des Neostrukturalismus oder einzel-
ner ihrer Exponenten aufweisen, den Zusammenhingen, Implikationen und Kon-
sequenzen ihrer Thesen nachgehen und sich auf eine umfassende und kritische
Begegnung einlassen, sind die Ausnahme.

6. Besonders ins Auge fillt das beinahe vollstindige Fehlen einer Thematik:
der des Todes des Subjekts. Wird sie, wie in den wenigsten Fillen, iiberhaupt
wahrgenommen, so kommt ihr dann meistens nur eine sehr marginale Stellung
zu; eine eigene Behandlung scheint sie offenbar kaum zu verdienen.* Dies er-
staunt gerade angesichts der Tatsache, dass ein christliches Denken nicht nur den
Menschen als Person begreift und daher an seinem Subjektstatus festhalten muss,
sondern dartiber hinaus auch lehrt, dass der Mensch Abbild Gottes, und Gott
selbst in Jesus Christus Mensch geworden ist.

4 Etwas ausfiihrlicher mit dem Tod des Subjekts setzten sich - aus sehr unterschiedlichen
Perspektiven - auseinander: Bernauer, James, The Prisons of Man. An Introduction to
Foucault’s Negative Theology, in: International Philosophical Quarterly 27 (1987) 365-
380; Mdde, Erwin, Das Begehren. Das Identititsproblem in der Ethik der analytischen
Psychotherapie, Miinchen *1995; ders., Offenbarung als Alternative zur Dialektik der
Postmoderne. Eine fundamentaltheologische Untersuchung, Miinchen 1994; Schmidin-
ger, Heinrich, Der Mensch ist Person. Ein christliches Prinzip in theologischer und phi-
losophischer Sicht, Innsbruck/Wien 1994; Winquist, Charles, The Silence of the Real.
Theology at the End of the Century, in: Scharlemann, Robert (Hg.), Theology at the
End of the Century. A Dialogue on the Postmodern with Thomas J.J. Altizer u.a.,
Charlottesville/London 1990, 14-40.
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n

So schwer die Unterschiedlichkeit der Zugangsweisen und der Problemstellungen
eine Schematisierung der theologischen Rezeption unter thematischen Gesichts-
punkien auch macht, es lassen sich doch einige Themen ausmachen, die Gravita-
tionsfelder des Interesses darstellen.

Unbestreitbarer Schwerpunkt der Rezeption ist Derrida. Mit seinen Begrif-
fen der Differenz (,différance“) und der Dekonstruktion, die als Schlagwérter
zur Umschreibung fiir sein Denken im Allgemeinen fungieren, im Besonderen
aber einerseits fiir seinen Ansatz und seine Methode der Metaphysikkritik stehen,
andererseits die Praxis seiner Textlektiire bezeichnen, hat er auch in der Theolo-
gie Schule gemacht. Im Wesentlichen sind es drei Bereiche, in denen man sich
mit Derrida auseinandersetzt. Ein erster — und innerhalb der theologischen Der-
rida-Rezeption der umfangreichste — Bereich beschéftigt sich mit Derrida im
Rahmen der negativen Theologie. Ausgeldst wurde diese Rezeption durch Der-
rida selbst, der sich in zwei seiner Aufsitze ausdriicklich zur negativen Theolo-
gie duflert und unter anderem das Verhiltnis zwischen ihr und der Dekonstruk-
tion zu kliren versucht.’ Zwei miteinander verzahnte Untersuchungsbereiche
bestimmen hier die Debatte: Zum einen dreht es sich um die Frage, ob Derrida
entgegen seiner vehementen Versicherungen nicht doch uneingestanden eine Art
negative Theologie betreibt oder ob es ihm glaubhatt gelingt, sich mehr als nur
verbal von ihr abzugrenzen. Und zum anderen steht zur Diskussion, ob negative
Theologie notwendig gekoppelt ist an eine unvermeidlich metaphysik-verhaftete
positive Theologie, demnach eine ,Hyperessentialitit® konstituieren will und
damit selbst metaphysisch bleibt, wie ihr Derrida vorwirft, oder ob sie eine zwar
innerhalb einer positiven Theologie situierte, grundsitzlich jedoch eigenstindige,
pure antimetaphysische, dekonstruktive Strategie ist.°

5l Vgl. Derrida, Jacques, Wie nicht sprechen. Verneinungen, Wien 1989; ders., Sauf le
nom, Paris 1993. :

6  Vgl. Bauke-Ruegg, Jan, ,Nur ein paar Deut® - Andeutungen zum Verhiltnis von Gott
und Postmoderne, in: Luibl, Hans Jiirgen (Hg.), Spurensuche im Grenzland. Postmo-
derne Theorien und protestantische Theologie, Wien 1996, 85-130; Blans, Bert, Nega-
tive Theologie en Deconstructie. Over Dyonisos de Areopagiet en Derrida, in: Bijdra-
gen, tjidschrift voor filosofie en theologie 57 (1996) 2-19; Bulzan, Daniel, Apophanti-
cism, Postmodernism and Language. Two Similar Cases of Theological Imbalance, in:
Scottish Journal of Theology 50 (1997) 261-287; Caputo, John, Mysticism and Trans-
gression. Derrida and Meister Eckhard, in: Silverman, Hugh (Hg.), Derrida and Decon-
struction, New York/London 1989, 24-39; ders., The Good News about Alterity. Der-
rida and Theology, in: Faith and Philosophy 10 (1993) 453-470; Horner, Robin, Derrida
and God. Opening a Conversation, in: Pacifica 12 (1999) 12-29; Klemm, David, Open
Secrets. Derrida and Negative Theology, in: Scharlemann, Robert (Hg.), Negation and
Theology, Charlottesville/London 1992, 8-24; Lesch, Walter, Wer hat Angst vor De-
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In teilweise enger Verbindung mit der Debatte um die negative Theologie
steht der zweite Bereich, in dem das Verhiltnis zwischen Dekonstruktion und
Theologie allgemein diskutiert und den Auswirkungen derridascher Metaphysik-
kritik auf die Theologie nachzuspiiren versucht wird. Mittelpunkt des Interesses
bilden die Frage, ob und inwieweit sich Derridas Metaphysikkritik auch gegen
theologisches Denken richtet und genuin theologische Grundannahmen antastet,
und der Versuch, auf Basis der derridaschen Thesen eine neu verstandene Theo-
logie zu entwickeln. Das Spektrum der Rezeption spannt sich hier zwischen einer
ablehnenden Haltung {iber eine gemiBigte Position, die Derrida eine gewisse Be-
deutung fiir die Theologie nicht abspricht und sich von ihm sogar Impulse fiir
eine Erneuerung der Theologie erwartet, bis zu einer radikalen Rezeption, die
mit Dekonstruktion und Differenz das Ende herkdmmlicher Theologie freudig
begriift.”

Die Exegese schlieflich bildet den dritten Bereich, innerhalb derer eine
Auseinandersetzung mit Derrida stattfindet. So fordert die Exegeten die Ansicht
Derridas heraus, dass Texte keinen einheitlichen Sinn, keine eindeutige Aussage,
keine zugrundeliegende Wahrheit, in deren Dienst sie stehen, haben kénnen,
sondern prinzipiell immer schon mehrdeutig und in sich gespalten sind. Dariiber
hinaus ist es seine dekonstruktive Praxis der Textlektiire, die Ankniipfungspunkte
fiir Versuche neuartiger Bibelauslegungen bietet. Texte werden dabei ,gegen ih-
ren Strich“ gelesen, um in ihnen dem Verdringten, Unterdriickten und Margina-

konstruktion, in: ders./Schwind, Georg (Hg.), Das Ende der Alten Gewissheiten. Theo-
logische Auseinandersetzung mit der Postmoderne, Mainz 1993, 27-47; Valentin, Joa-
chim, Atheismus in der Spur Gottes. Theologie nach Jacques Derrida, Mainz 1996;
ders., Dekonstruktion. Theologie. Eine Anstiftung, in: Lesch, W./Schwind, G., Ende
der alten Gewissheiten 13-26.

7  Vgl. Geffré, Claude, Crise de I’hermeneutique et ses consequences pour la théologie, in:
Revue des sciences religieuses 52 (1982) 268-298; Hart, Kevin, The Trespass of the
Sign. Deconstruction, Theology and Philosophy, Cambridge 21991; Ingraffia, Brian,
Postmodern Theory and Biblical Theology. Vanquishing God’s Shadow, Cambridge
1995; Milbank, John, Theology and Social Theory. Beyond Secular Reason, Oxford
(UK)/Cambridge (USA) *1995; Nault, Francois, La déconstruction et le jeu de
I"atheologie (Nietzsche, Bataille, Derrida), in: Studies in Religion/Sciences religieuses 27
(1998) 277-294; Pickstock, Catherine, After Writing. On the Liturgical Consummation
of Philosophy, Oxford/Malden 1998; Raschke, Carl, Theological Thinking. An In-quiry,
Atlanta 1988; Taylor, Mark, Erring. A Postmodern A/theology, Chicago/London 1984;
Wall, John, Deconstruction and the Universe of Theological Discourse or, who is
Jacques Derrida and what is he Saying about the Logos, in: Saint-Luke’s Journal of The-
ology 28 (1985) 251-265; Ward, Graham, Why is Derrida Important for Theology?, in:
Theology 95 (1992) 263-270; Wendel, Saskia, Postmoderne Theologie? Zum Verhiltnis
von Theologie und postmoderner Philosophie, in: Miiller, Klaus (Hg.), Fundamental-
theologie — Fluchtlinien und gegenwirtige Herausforderungen, Regensburg 1998, 193-
214.
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lisierten, welches zugunsten des vermeintlich einheitlichen Sinnes in den Hinter-
grund treten musste, eine Sprache zu verleihen. Die Bandbreite der theologisch-
exegetischen Rezeption reicht hier von Arbeiten, die auf rein theoretischer Ebene
die Implikationen und Konsequenzen der Dekonstruktion fiir die Exegese erdr-
tern (und sie je nach Standpunkt fiir eine sinnvolle Erginzung zur historisch-kri-
tischen Methode oder als deren schon {iberfilliges Ende betrachten), bis zu Ar-
beiten, die mit dekonstruktivem Handwerkszeug zur exegetischen Praxis schrei-
ten.®

Neben diesen drei Problemfeldern, die den GroBteil der theologischen
Literatur zu Derrida umfassen, gibt es noch eine Reihe anderer Themen, unter
denen Derrida eine Behandlung ertihrt. Erwahnt seien hier lediglich die Trini-
tatstheologie’ und die theologische Hermeneutik. '

Im Vergleich zur Rezeption Derridas fillt diejenige Foucaults bescheidener
aus. Nichtsdestotrotz ist sie komplexer insofern, als sie im Unterschied zu Der-
rida nicht nur eine, allerdings weit gefasste (Dekonstruktion/Differenz), sondern
mehrere verschiedene Thesen aufgreift. Ein Unterschied zur Auseinandersetzung
mit Derrida liegt ferner darin, dass Studien, die sich in umfassender Weise dem
Denken Foucaults widmen, vollig fehlen. Die Diskussion kniipft vielmehr an
einzelne Thesen an, um sie entweder aus einer theologischen Perspektive zu
problematisieren oder sie fiir einzelne theologische Bereiche fruchtbar zu ma-
chen. Auffallend ist zudem, dass bei Foucault im Gegensatz zu Derrida die
Thematik des ,, Todes des Subjekts“ wahrgenommen und bisweilen sogar eigens
behandelt wird."" An erster Stelle der rezipierten Themen steht jedoch seine
Machttheorie, die - als Theorie der ,Mikrostrukturen der Macht® und der

8  Vgl. Aichele, George (Hg.), The Postmodern Bible. The Bible and Culture Collective,
New Haven/London 1995; Crossan, John, Cliffs of Fall - Paradox and Polivalence in
the Parables of Jesus, New York 1980; Greenstein, Edward, Deconstruction and Biblical
Narrative, in: Prooftexts 8 (1989) 43-71; Rutledge, David, Faithful Reading. Poststruc-
turalism and the Sacred, in: Biblical Interpretation 4 (1996) 270-287; ferner die Bande 23
(1987), 51 (1990) und 54 (1991) der Zeitschrift Semeia. Die Erkenntnisse zur exegeti-
schen Rezeption des Neostrukturalismus stiitzen sich grofteils auf unpublizierte For-
schungsergebnisse von Julia Kréhn.

9  Vgl. Magliola, Robert, Derrida on the Mend, West Lafayette 1984.

10 Vgl. Biihler, Pierre, Hermeneutik, postmodern gesehen - Postmoderne, hermeneutisch
gesehen, in: Luibl, Hans Jiirgen (Hg.), Spurensuche im Grenzland. Postmoderne Theo-
rien und protestantische Theologie, Wien 1996, 65-84; C. Geffré, Crise de
I’hermeneutique; Nethofel, Wolfgang, Vom Mythos zu den Medien, Neukirchen-Vluyn
1992.

11 Vgl. 1. Bernauer, Prisons of Man; Sedgwick, Timothy, The Import of Foucault for
Understanding Christian Faith, in: Saint Luke’s Journal of Theology 34 (1991) 75-89;
Ch. Winquist, Silence of the Real.
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»Pastoralmacht® - hinsichtlich ihrer Bedeutung fiir Befreiungstheologie® und
Pastoraltheologie'® befragt wird und in der Exegese Anwendung findet." In en-
gem Zusammenhang damit steht die Rezeption seiner Theorie der Sexualitit
bzw. Homosexualitit."” Weitere Punkte der Auseinandersetzung bilden sein Ge-
schichtsbegriff, der Kontinuitdt verweigert und dadurch das Verstindnis von
theologischer Tradition und christlicher Geschichte herausfordert,”® seine
Erkenntnis- und Rationalititskritik, sofern sie Wahrheit und Vernunft zu histori-
schen Relativa zu degradieren scheint,” seine Untersuchungen zur christlichen
Antike'®, seine genealogische Geschichtsschreibung sowie die These von der
Autoren-Funktion, die beide Eingang in die Exegese gefunden haben.'

12

13

14

15

16

17

18

19

Vegl. Hopkins, Dwight, Postmodernity, Black Theology of Liberation and the United
States. Michel Foucault and James H. Cone, in: Journal of Hispanic/Latino Theology 3
(1996) 20-34; Lalonde, Marc, Power/Knowledge and Liberation. Foucault as a Parabolic
Thinker, in: Journal of the American Academy of Religion 61 (1993) 81-100.

Vel. Erdmann, Eva, Die Macht unserer Kirchenvater. Uber ,die Gestindnisse des Flei-
sches“, in: Wege zum Menschen 47 (1995) 53-60; Mette, Norbert, . Pastoralmacht®.
Praktisch-theologische Anmerkungen zu einem Theorem M. Foucaults, in: Wege zum
Menschen 47 (1995) 76-83; Steinkamp, Hermann, Die ,,Seele — ,Illusion der Theolo-
gen“. Michel Foucaults Bestimmung der ,Seele“ als Anfrage fir die Seelsorge, in:
Wege zum Menschen 47 (1995) 84-93; Weimer, Martin, Das Verdringte in der Hirten-
metapher. Kritische Reflexionen zum Begriff des ,,Pastorats“, in: Wege zum Menschen
47 (1995) 61-76.

Vgl. Castelli, Elizabeth, Interpretations of Power in 1 Corinthians, in: Semeia 54 (1991)
123-144.

Vgl. Scharen, Christian, Subject to Discipline. Authority, Sexuality, and the Production
of Candidates fiir Ordained Ministry, in: Journal of the American Academy of Religion
66 (1998) 313-344; Vernon, Mark, Following Foucault. The Strategies of Sexuality and
the Struggle to be Different, in: Theology and Sexuality 5 (1996) 76-96.

Vgl. Byme, James, Foucault on Continuity. Postmodern Challenge to Tradition, in:
Faith and Philosophy 9 (1992) 335-352; Moore, Scott, Christian History Providence and
Michel Foucault, in: Fides et Historia 29 (1997) 5-14.

Vgl. Lutz-Bachmann, Matthias, Kirche und Theologie vor der Herausforderung des
»postmodernen Denkens*“, in: ders./Schlegelberger, Bruno (Hg.), Krise und Erneuerung
der Kirche. Theologische Ortsbestimmungen, Berlin 1989, 128-151; Purcell, Michael,
For the Sake of Truth ... The Demand of Discontinuity in Foucault, Blanchot and Levi-
nas, in: American Catholic Philosophical Quarterly 71 (1997) 237-258.

Vgl. Behr, John, Shifting Sands. Foucault, Brown and the Framework of Christian As-
cetism, in: The Heythrop Journal 34 (1993) 1-21; Moxes, Halvor, Foucault og askese i
tidlig kristen etikk, in: Norsk teologisk tidsskrift 100 (1999) 75-92; Teuber, Bernhard,
Chair, asceése et allégorie. Sur la géneaologie chrétienne du sujet désirant selon Michel
Foucault, in: Vigiliae Christianiae 48 (1994) 367-384.

Vel. Jacobs, Andrew, ,,Solomon Salacious Song“. Foucault’s Author Function and the
Early Christian Interpretation of the Canticum Canticorum, in: Medieval Encounters 4
(1998) 1-23; Tiedemann, Holger, Paulinische Some-Pathologia sexualis — Foucaults ge-
neaologische Geschichtsschreibung und neutestamentliche Exegese, in: Alkier,
Stefan/Brucker, Ralph (Hg.), Exegese und Methodendiskussion, Tiibingen 1998, 57-76;
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Lacan erfahrt innerhalb der Theologie eine eher geringe Aufmerksamkeit.
Ahnlich wie bei Foucault lisst die Vielfaltigkeit der Rezeption eine thematische
Gliederung unter einige wenige Gesichtspunkte nicht zu. Aus diesem Grunde
seien hier nur einige der Ankniipfungspunkte und Themen erwahnt, unter denen
Lacan rezipiert wird: Seine Theorie des unbewussten Begehrens und des gespal-
tenen Subjekis geben Anlass dazu, Parallelen in der Theologie oder der Bibel
aufzusuchen und sie fiir die Theologie fruchtbar zu machen;* ebenso debattiert
werden sein Begriff des Realen und die damit in Zusammenhang stehende Kritik
am metaphysischen Priisenzdenken.”!

Lyotard schlieBlich wird als Neostrukturalist, d.h. insofern er in seinen
Werken neostrukturalistische Thesen aufgreift, kaum rezipiert.”> Er wird beinahe
ausschlieBlich im Rahmen der Postmoderne-Diskussion, deren Zentrum er aller-
dings bildet, wahrgenommen und dominiert dort die Debatte mit seinen Themen
des Endes der Metaerzahlungen und der Pluralitit bzw. Heterogenitt.

i

Innerhalb dieser Vielfalt von Themen und Zugangsweisen lassen sich neben den
neutral bleibenden Arbeiten, die eine rein darstellende Funktion erfiillen oder
sich an sehr spezifischen Fragestellungen festmachen, drei grundlegende Formen
der Reaktion ausmachen: eine die neostrukturalistischen Thesen zuriickweisende,
eine sie radikal-rezipierende und eine sie gemafligt bzw. relativierend aufgrei-
fende.

Die erste Art der Reaktion kennzeichnet sich dadurch, dass sie zwischen
Neostrukturalismus und Theologie einen uniiberwindbaren, ,,garstig breiten Gra-

20 Vgl. Hackett, Charles, Psychoanalysis and Theology. Jacques Lacan and Paul, in: Jour-
nal of Religion and Health 21 (1982) 184-192; Kalinich, Lila, The Logos in Lacan, in:
Saint Vladimir’s Theological Quarterly 32 (1988) 367-383; E. Mdde, Begehren; ders.,
Offenbarung als Alternative; Schwall, Hedwig, Lacan or an Introduction to the Realms
of Unknowing, in: Literature & Theology 11 (1997) 125-144; Winquist, Charles, Lacan
and Theological Discourse, in: Wyschogrod, Edith/Crownfield, David/Raschke, Carl,
Lacan and Theological Discourse, New York 1989.

21  Vgl. Richardson, William, ,Like Straw“. Religion and Psychoanalysis, in: Tongeren,
Paul van u.a. (Hg.), Eros and Eris. Contribution to a Hermeneutical Phenomenology.
Liber Amicorum for Adriaan Perperzak, Dodrecht/Boston/London 1992, 93-104; West-
phal, Merold, Onto-theo-logical Straw. Reflections on Presence and Absence, in:
Ciapolo, Roman (Hg.), Postmodernism and Christian Philosophy, Mishawaka/Wash-
ington 1997.

22 Eine Ausnahme bildet Schaeffler, Richard, Erfahrung als Dialog mit der Wirklichkeit.
Eine Untersuchung zur Logik der Erfahrung, Freiburg/Miinchen 1995, der sich kurz und
kritisch mit Lyotards Systemtheorie auseinander setzt.
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ben® sieht. Zu einem nicht unwesentlichen Teil beruht die Zuriickweisung jedoch
auf einer sehr oberflichlichen Kenntnis der neostrukturalistischen Autoren. Die
Auseinandersetzung erschopft sich dann entweder darin, die Thesen einfach ab-
zulehnen und ihre Inkompatibilitit mit der Theologie festzustellen, oder sie mit
Vorwiirfen der Beliebigkeit, der Anarchie oder des Mystizismus pauschalierend
abzutun.” Dariiber hinaus wird - wie speziell in Verbindung mit der These vom
Tod des Subjekts geschehen - versucht, das Subjekt mit dem Hinweis auf seinen
Judisch-christlichen Ursprung gegeniiber der neostrukturalistischen Kritik zu
immunisieren; diese sei gegen eine Chimére gerichtet und gehe daher fehl.
Doch auch dort, wo man sich - selten genug - darauf einlésst, die neostruktura-
listischen Denker in einer kritischen und argumentativen Begegnung zu widerle-
gen, bleibt die Diskussion oft allgemein; in die Tiefe der Details wagt man sich
kaum.”

Die innerhalb der theologischen Literatur sehr prisente Gegenposition dazu
nehmen diejenigen Autoren ein, die die neostrukturalistischen Thesen in einer
radikalen Weise rezipieren. Dies geschieht insbesondere im Umkreis der ., Tod-
Gottes-Theologie“, einer im Amerika der 60er Jahre entstandenen theologischen
Stromung, die versucht, von der Tatsache des kulturellen Todes Gottes ausge-
hend eine Theologie zu entwerfen. Dekonstruktion ist , Hermeneutik des Todes
Gottes“, sie gilt ihr als die notwendige Folge dieses Todes, sie, denn mit Gott
verschwinden Sinn, Wahrheit, Geschichte bzw. geschichtliche Kontinuitit sowie
das Subjekt. Letzteres Iost sich in eine Vielzahl von Subjektivitdten auf, die vol-
lig den Systemen und ihren Bewegungen unterworfen sind und daher keine Iden-
titit mehr aufweisen; Subjektivitit ist nur mehr als multiple, heteronome und
nomadische moglich. Das Resultat dieses Ansatzes liegt in einem totalen Bruch
mit kirchlicher Tradition und herkdmmlicher Theologie: Theologie wird als his-

23 Vgl. Koslowski, Peter, Die Priifungen der Neuzeit. Uber Postmodernitit, Philosophie
der Geschichte, Metaphysik, Gnosis, hrsg. v. Peter Engelmann, Wien 1989; ders., Su-
permoderne oder Postmoderne. Dekonstruktion und Mystik in den zwei Postmodernen,
in: Eifler, Giinther/Saame, Otio (Hg.), Postmoderne — Anbruch einer neuen Epoche?
Eine interdisziplindre Erorterung, Wien 1990, 73-99; Sille, Dorothee, Die Sowohl-als-
auch-Falle, in: Fiissel, Kuno/Sélle, Dorothee/Steffinsky, Fulbert, Die Sowohl-als-auch-
Falle. Eine theologische Kritik des Postmodernismus, Luzern 1993, 11-34.

24 Vgl. Metz, Johann Baptist, Die Verantwortung der Theologie in der gegenwirtigen Krise
der Geisteswissenschaften, in: Miiller, Hans-Peter (Hg.), Wissen als Verantwortung.
Ethische Konsequenzen des Erkennens, Stuttgart/Berlin/Kéln 1991; Miiller, Klaus, Das
etwas andere Subjekt. Der Blinde Fleck der Postmoderne, in: ZkTh 120 (1998) 137-163.

25  Vgl. Bryant, Darrol, From , De* to ,,Re* or ... Does the ,,Future of Ontotheology* Re-
quire the Recovery of Experience/Sense of Transzendence?, in: Ruf, Henry (Hg.), Re-
ligion, Ontotheology, and Deconstruction, New York 1989; S. Wendel, Postmoderne
Theologie?; M. Lutz-Bachmann, Kirche und Theologie; R. Schaeffler, Erfahrung als
Dialog; H. Schmidinger, Der Mensch ist Person; C. Pickstock, After Writing.
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torisch und gesellschaftlich bedingte radikal relativ, reduziert sich auf Textpro-
duktion und ist letztlich nur noch als ironische mdglich.”

Ahnlich radikal sind jene Exegeten, die auf Grundlage neostrukturalistischer
Thesen die Vorstellung eines einheitlichen Sinns verwerfen und einen prinzipiel-
len Sinnpluralismus in der Bibel annehmen. Dies verleiht der Wiederbelebung
traditioneller, von der historisch-kritischen Methode jedoch verdringter Inter-
pretationsformen eine Basis,” kommt aber den Anliegen neuerer — feministi-
scher, interkultureller und intertextueller - Zugangsweisen entgegen,” weil sie
unkonventionelle Lektiireformen ermdglicht.”

Zwischen diesen beiden Extremen siedelt eine Position, die zwar den neo-
strukturalistischen Thesen eine Bedeutung auch fiir die Theologie zugesteht und
aus diesem Grunde bereit ist, sie im gewissen MaBe zu berticksichtigen und auf-
zugreifen, daraus aber nicht die weitreichenden Konsequenzen der radikalen Po-
sition zieht. Diese dritte Position nimmt dem neostrukturalistischen Gedanken-
gut, dessen Radikalitat man fiir Gibertrieben hilt, seine Spitzen. Dadurch wird es
- abgeschwiicht und zahm gemacht - leicht in das jeweilige eigene theologische
System integrierbar, wo es als Erweiterung und leichte Korrektur bisheriger Po-
sitionen dienen kann.* So stellt etwa fiir manche Exegeten die Dekonstruktion
nicht einen Gegenpol, sondern eine sinnvolle Erginzung und Erweiterung zur
historisch-kritischen Methode dar.* Ahnliches geschieht dort, wo der Tod des

26 Vgl. M. Taylor, Erring; Ch. Winquist, Silence of the Real.

27 Vgl. Dohmen, Christoph, Vom vielfachen Schriftsinn. Méglichkeiten und Grenzen neue-
rer Zuginge zu biblischen Texten, in: Sternberg, Thomas (Hg.). Neue Formen der
Schriftauslegung? Freiburg/Basel/Wien 1992, 13-67; TheiBen, Gerd, Methodenkonkur-
renz und hermeneutischer Konflikt. Pluralismus in Exegese und Lektiire der Bibel, in:
Mehlhausen, Joachim (Hg.), Pluralismus und Identitit, Giitersloh 1995, 127-140.

28 Vgl. Rutledge, David, Reading Marginally. Feminism, Deconstruction and the Bible,
Leiden/New York/Kéln 1996; Trible, Phyllis, Treasures Old and New. Biblical Theol-
ogy and the Challenge of Feminism, in: Watson, Francis (Hg.), Open Text - New Di-
rections for Biblical Studies, London 1993, 32-56; Wolde, Ellen van, Texts in Dialogue
with Texts. Intertextuality in the Ruth and Tamar Narratives, in: Semeia 40 (1987) 1-28;
Wyschogrod, Edith, Taking the Low Road. Postmodernism and Interreligious Conversa-
tion, in: American Journal of Theology and Philosophy 16 (1995) 189-211.

29  Vgl. Burnett, Fred, The Undecidability of the Proper Name ,Jesus“ in Matthew, in: Se-
meia 54 (1991) 123-144; Moore, Stephen, Mark and Luke in Poststructuralist Perspec-
tives, New Haven/London 1992; ders., Poststructuralism and the New Testament — Der-
rida and Foucault at the Foot of the Cross, Minneapolis 1994; Seeley, David, Decon-
structing the New Testament, Leiden/New York/Koln 1994.

30 Vgl. Tracy, David, The Analogical Imagination. Christian Theology and the Culture of
Pluralism, London 1981; ders., Theologie als Gesprich. Eine postmoderne Hermeneu-
tik, Mainz 1993.

31 Vgl. Adam, Andrew, Deconstruction and Exegesis, in: Alkier, St./Brucker, R., Exegese
und Methodendiskussion 99-110; McKnight, Edgar, Postmodern Use of the Bible. The
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Subjekts insofern begriift wird, als man in ihm nicht das véllige Verschwinden
des Subjekts sieht, sondern ihn vielmehr als die langst iiberfillige Korrektur ei-
ner tiberhShten und die Menschheit iiberfordernden Subjektskonzeption begreift;
er solle als ,,ideologieentschlackte Ausgangsposition“ wahrgenommen werden.*
Und der Versuch der ,theologischen Verwindung® bzw. theologischen Interpre-
tation der Subjektkonzeption Lacans, die in der Theorie des gespaltenen Subjekts
die Moglichkeit ergreift, den Personenbegriff als substantielle Relation zu Gott
wiederzuentdecken,” gehort ebenso in diese Kategorie wie die Bemiihung, die
Kritik Foucaults an der Vorstellung eines , Wesens des Menschen* als Moglich-
keit der Befreiung aus der Selbstfixierung des Menschen hin zur Offenheit fiir
Gott zu deuten.*

Eine gemaBigte Rezeption des Neostrukturalismus findet auch dort statt, wo
die Thesen wohl in ihrer Radikalitét ernst genommen und prinzipiell fiir richtig
gehalten werden, jedoch insofern relativiert werden, als sie in ihrem Geltungs-
und Anwendungsbereich eingeschrinkt werden. Beispielhaft geschieht dies in ei-
nigen der Publikationen, die das Verhiltnis zwischen Dekonstruktion und Theo-
logie diskutieren. Zwei Strategien bestimmen hier die Vorgangsweise: Auf der
einen Seite unterscheidet man an der Dekonstruktion zwischen Ideologie und
Methode, wihrend man auf der anderen Seite eine scharfe Trennungslinie zwi-
schen Philosophie und Theologie zieht; letztere ist in threm Kern jiidisch-christli-
chen und nicht griechischen Ursprungs. So bemiiht man sich insbesondere in
Abgrenzung gegeniiber der » Tod-Gottes-Theologie“ darum, Dekonstruktion von
den ihr nicht inhdrenten ideologischen Verunreinigungen, d.h. den antichristli-
chen Ressentiments und nihilistischen Tendenzen, die sie begleiten, zu befreien.
Dadurch wird es mdglich, Dekonstruktion als reine erkenntnis- und metaphysik-
kritische Methode zu begreifen. Als solche kann sie theologische Begriffe einer
radikalen Kritik unterziehen und die fundamentale Inadiquatheit theologischer
Rede aufdecken, nicht jedoch Existenzurteile treffen. Zudem richtet sich ihre
Sprengkraft dort, wo sie am Platz ist, ausschlieBlich gegen metaphysisches bzw.
ontotheologisches Denken griechischen Ursprungs, nicht aber gegen originir
theologisches Denken jlidisch-christlicher Herkunft. Daher kénne Dekonstruktion
sogar insofern positiv wirksam werden, als sie Theologie von den Verunreini-
gungen durch griechische Rationalitit siubern helfen, ihren nicht-philosophi-

Emergence of Reader-oriented Criticism, Nashville 1990; Watson, Francis, Open Text -
New Directions for Biblical Studies, London 1993.

32 Vgl J. Milbank, Theology and Social Theory; C. Tracy, Theologie als Gespriich; J. Va-
lentin, Dekonstruktion.

33  Vgl. E. Mide, Offenbarung als Alternative.

34  Vgl. ]. Bernauer, Prisons of Man.
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schen Kern freilegen und auf diese Weise einer Erneuerung der Theologie dien-
lich sein konnte.*

v

Angesichts dieses Spektrums an theologischen Reaktionen auf den Neostruktura-
lismus stellt sich die Frage, welche dieser Positionen aus christlicher Sicht an-
gemessen und zufriedenstellend sind. Die radikale Position jedenfalls scheint fiir
ein christliches Denken, welches weiterhin ein solches bleiben will, keine Alter-
native darzustellen, sind hier doch berechtigte Zweifel angebracht, ob so ein
Denken noch als christlich zu bezeichnen ist. In Richtung der relativierenden Po-
sition ist zu fragen, ob eine teilweise bzw. eingeschrinkte Ubernahme neostruk-
turalistischer Thesen immer méglich ist. Die Gefahr konnte hier darin liegen, mit
der Ubernahme genehmer Thesen implizit mehr zu iibernehmen, als letztlich in-
tendiert ist. Ein Bewusstsein dieses Risikos scheint es jedoch kaum zu geben, im
Gegenteil, in den meisten Fillen wird Gedankengut — fiir richtig befunden - un-
hinterfragt und unreflektiert rezipiert. Es dringt sich daher der Verdacht auf,
dass die Zusammenhinge, Implikationen und Konsequenzen des verwendeten
Materials oft nicht erkannt wurden und die Voraussetzungen der Dekonstruktion
unentdeckt blieben. So wird die (neo-)strukturalistische Zeichentheorie nur mar-
ginal und die diese Theorie wiederum ermdglichende Reflexionstheorie des Be-
wusstseins, deren Gefahr darin besteht, Selbstbewusstsein letztendlich zur Illu-
sion verkommen zu lassen, iiberhaupt micht thematisiert. Die Tragweite der
Subjektsproblematik insgesamt wurde offenbar noch nicht realisiert, und selbst
dort, wo man auf sie zu sprechen kommt, wird ihr Kern - das Selbstbewusstsein
— verkannt.*

Die zuriickweisende Position schlieBlich ist dort unbefriedigend, wo sie
undifferenziert und oberflichlich ist — sie schidigt damit nicht nur den Ruf der
Theologie, sondern verschlieft sich iiberdies den wertvollen Impulsen, die der
Dialog mit dem Neostrukturalismus bereithélt.

Eine profunde, umfassende und kritische Auseinandersetzung von Seiten der
Theologie, die sich im Besonderen der Problematik der These des Todes des
Subjekts bewusst ist, bleibt mit dem Neostrukturalismus folglich noch zu fiihren.
Dreierlei ist ihr zu wiinschen:

35 Vgl. K. Hart, Trespass of the Sign; B. Ingraffia, Postmodern Theory; J. Wall, Who is
Derrida; Ward, Derrida.
36 Einzige Ausnahme scheint hier H. Schmidinger, Der Mensch ist Person, zu sein.
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1. Eine genaue Lektiire der neostrukturalistischen Autoren. Es gilt dabei
den inneren Zusammenhingen zwischen den einzelnen Thesen, wie etwa bei
Derrida zwischen Dekonstruktion, Zeichen- bzw. Bedeutungstheorie und Sub-
jektskonzeption, nachzugehen und deren volle Implikationen und Konsequenzen
aufzuzeigen.

2. Eine kritische Begutachtung des neostrukturalistischen Gedankenguts. Ihr
Augenmerk sollte dabei vorerst weniger - wie in der Rezeption vornehmlich ge-
schehen - auf die theologische Verwertbarkeit der Thesen als vielmehr auf diese
selbst gerichtet sein, um ihre Giiltigkeit und Richtigkeit zu iiberpriifen; erst im
Anschluss daran kann iiber eine allfillige Ubernahme neostrukturalistischen Ge-
dankengutes nachgedacht werden.

3. Die Auseinandersetzung mit der These vom Tod des Subjekts. Diese
These stellt mit Sicherheit eine der gréften Herausforderungen dar, die der Neo-
strukturalismus fir die Theologie bereithilt. Geboten ist die Auseinandersetzung
mit dieser Thematik allerdings schon insofern, als sie implizit moglicherweise
auch dort enthalten ist, wo der Neostrukturalismus bereits in der Theologie ge-
wirkt hat.
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SCHMIDINGER, Heinrich, Metaphysik. Ein Grundkurs, Kohlhammer Verlag,
Stuttgart/Berlin/Kéln 2000, 392 p., Pb 39,80 DM; ISBN 3-17-016308-6

Es ist heute nicht selbstverstandlich, dass es jemand unternimmi, eine eigenstin-
dige ,Metaphysik“ zu publizieren, und so {iber einzelne ontologische Spezial-
untersuchungen hinaus und wider alle Kritik gegeniiber der Metaphysik als Dis-
ziplin einen selbststindigen Entwurf vorlegt. Heinrich Schmidinger (= S.) hat
ein solches Unterfangen gewagt und mit seiner Monographie einen gelungenen
historisch-systematischen Grundkurs verfasst. Sein Anliegen ist es, auf dem
Weg der Geschichte der Metaphysik in letztere einzufithren. Dabei geht er al-
lerdings nicht einfach philosophiegeschichtlich vor, sondern ordnet das histori-
sche Material systematisch. Es bleibt zwar der geschichtliche Ablauf grofiteils
gewahrt, die einzelnen Positionen mochte S. aber ,unter typologischen Ge-
sichtspunkten® (61) vorstellen. So betrachtet er einzelne Epochen jeweils unter
einer leitenden Frage und behandelt die verschiedenen Ansitze unter deren Per-
spektive.

Was die so gestalteten Teile des Buches zu einer systematischen Eimnheit
verkniipft, ist das zentrale Anliegen von S.s eigenem metaphysischen Ansatz, in
den er zu Beginn des Buches einfiihrt und den er auf den letzten ca. 50 Seiten
weiter ausfaltet. Ausgangspunkt ist das folgende Metaphysikverstindnis: Meta-
physik sei ,jene Wissenschaft ..., die sich mit Fragen beschdiftigt, welche die
Wirklichkeit, sofern sie dem Menschen zuganglich ist, in ihrer Gesamtheit
berreffen (21). Was nun die angesprochene Gesamtheit anbelangt, so ist sie fiir
S. ,ausschlieBlich als Ordnung oder System* fassbar, deren Anwendung als
~Regulariv des Erkennens, Handelns und Wertens“ zum Vorschein kommt (22).
Weiter differenziert wird der Systembegriff noch, insofern S. davon ausgeht,
dass metaphysische Systeme nie eindimensional, sondern immer multidimensio-
nal sind. Weil Metaphysik Wirklichkeit nach obiger Definition in ihrer Gesamt-
heit erfassen mdchte, ist sie auf ein ,,Geflecht oder Neiz von differenzierten Sys-
temdimensionen” (23) verwiesen.

Neben dem systemtheoretischen Bezugspunkt ist die Transzendentalphiloso-
phie die zweite Saule fiir S.s Metaphysik. Genauerhin sieht er seinen Ansatz als
einen transzendentalphilosophischen in dem Sinn, dass er ,die Philosophie des
19. und 20. Jahrhunderts bis hin zu den postmodernen System- und Differenz-
theorien als eine Korrektur bzw. Fortentwicklung des Kritizismus von Immanuel
Kant versteht und daraus seine methodischen Konsequenzen zieht* (11).

Nachdem sich der Autor mit den wichtigsten Kritikformen beziiglich der
Metaphysik auseinandergesetzt und gezeigt hat, dass Kritik selbst geschichtlich
relativ ist und dass metaphysische Fragen philosophisch nicht zu eliminieren
sind, stellt er seine Geschichte der Metaphysik in systematischer Absicht in zwei
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grofien Kapiteln dar, die den GroBteil des Buches ausmachen. Zunichst geht es
um ,,Die Klassische Metaphysik® (62-163), dann um , Die neuzeitliche Meta-
physik® (164-320). , Klassisch“ meint hier die Antike und das Mittelalter, ,.neu-
zeitlich® die Philosophie ab Descartes. So kommt nach der Nachzeichnung der
Entstehung der metaphysischen Frage bei den Vorsokratikern zunichst die An-
tike in Bezug auf Platon, Aristoteles und den Neuplatonismus zur Sprache. Die
Idee, die dabei die Darstellung leitet, ist der Bezug zwischen Einheit und Viel-
heit.

Im Unterkapitel ,, Philosophie der Schopfung“ geht es S. darum zu zeigen,
dass durch die Konfrontation der Philosophie mit der jiidisch-christlichen Reli-
gion und mit deren Offenbarungsbegriff neue Fragestellungen aufgekommen
seien, die neue Methoden notwendig gemacht haben. Nach S. sind die Lehre
von der Ebenbildlichkeit des Menschen und die lineare Geschichtsauffassung des
Christentums fiir die Philosophie wesentlich geworden und haben zur Ausbil- :
dung von Anthropologien und Geschichtsphilosophien gefiihrt. Spezifische Be-
deutung fiir die Metaphysik erlangten fiir ihn — vermittelt durch den Schdop-
fungsbegriff - Gott als Ursprung der Wirklichkeit als ganzer sowie das Verhalt-
nis von Transzendenz und Immanenz. Dazu seien mit der Vorstellung der crea-
tio ex nihilo die Kontingenz der Wirklichkeit und die Frage nach dem Grund der
Wirklichkeit sowie die Sinnfrage akut geworden. Die Denker, an Hand derer S.
diese Fragen abarbeitet, sind Augustinus, Anselm von Canterbury, Thomas von
Aquin und Nikolaus von Kues. S. gibt u. a. einen konzisen Abriss der fiir die
klassische Metaphysik zentralen Grundbegriffe der Ontologie des Thomas von
Aquin und zeigt deren Verkniipfung mit der philosophischen Gotteslehre auf.
Abgeschlossen wird das erste groBe philosophiegeschichtliche Kapitel mit einer
Darstellung des Universalienstreites und der Grundthesen Nikolaus’ von Kues.
Gerade im Universalienstreit sieht S. die entscheidende Wende in der Metaphy-
sik hin zur Kritik der Vernunft bzw. der Sprache und zu anthropozentrischer
Betrachtungsweise (156).

Das zweite groBe Kapitel zur Geschichte der Metaphysik ist nicht mehr
nach zentralen Fragen gruppiert, sondern nach erkenntnistheoretischen Positio-
nen, die exemplarisch an einzelnen Denkern aufgezeigt werden. S. unterscheidet
die absolutistische Position von der skeptischen. Wihrend erstere darin bestehe,
eine Erkenntnis der Wirklichkeit als ganzer zu bejahen und eine Entsprechung
zwischen Wirklichkeit und Erkenntnis anzuerkennen, verneine die skeptische
Position solche Uberzeugungen. S. versucht, die neuzeitliche Metaphysik durch
Zuordnung der einzelnen Ansiitze zu einer der beiden Positionen bzw. zu einer
Mittelposition - vielleicht allzu grob - zu gliedern. Im Unterschied zur Darstel-
lung von Antike und Mittelalter gibt er dafiir teilweise auch die historische Ab-
folge auf. Ausgangspunkt fiir die Herausbildung dieser Positionen ist fiir S.
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Descartes, der die erkenntnistheoretische Fundierung der neuzeitlichen Meta-
physik geleistet habe.

Fiir die absolutistische Position zeichnet S. den Pantheismus von Spinoza
und im Anschluss daran Leibnizens Entwurf des Satzes vom zureichenden
Grund und die Monadenlehre nach. Als dritte absolutistische Position wird der
Deutsche Idealismus in seinen Grundziigen vorgestellt. Da S. Kant der skepti-
schen Grundposition zuschligt und den Kritik-Begriff als Ausdruck der Skepsis
versteht, Kants Philosophie aber Voraussetzung ist, den Deutschen Idealismus
zu verstehen, muss er fiir dieses Unterkapitel dessen Theorie des Selbstbewusst-
seins und der Freiheitsautonomie vorwegnehmen. Erst im Anschluss daran kann
er deren Zusammenfithrung im Idealismus vorstellen. Dabei erlautert er den
Begriff der intellektuellen Anschauung und stellt das Prinzip der Identitat von
Identitit und Nichtidentitit sowie die Geschichtsphilosophie des Idealismus dar.

Zwischen Absolutismus und Skepsis werden Schopenhauer und Nietzsche
angesiedelt, wobei S. gesondert begriindet, dass Nietzsche trotz unterschiedli-
cher Interpretationen letztlich doch als Metaphysiker zu betrachten sei. Als Ty-
pen der skeptischen Position stellt er den Empirismus Humes und Kants kriti-
sche Philosophie vor. Was Hume betrifft, so legt S. besonderen Wert auf dessen
Leugnung des Kausalititsprinzips beziiglich der Tatsachenwahrheiten. Kant
misst er seinem eigenen Ansatz gemaB ,iberragende Bedeutung® fiir die Ge-
schichte der Metaphysik zu (248). Er ist fiir ihn gleichsam der Angelpunkt in
deren Entwicklung. Diese Auffassung schligt sich in S.s Buch darin nieder, dass
er die gegenwirtigen metaphysischen Debatten im Grunde als Auseinanderset-
zungen mit Kant versteht.

S. diagnostiziert, dass Metaphysik heute einerseits von der Emsicht gepragt
werde, dass es keine apriorischen Erkenntnisse geben koénne, und andererseits
davon, dass die Anthropozentrik damit immer mehr in das Hintertreffen gerate.
Diese Entwicklung liegt fiir S. in der Radikalisierung des skeptischen Grundan-
satzes von Kant, die eine Relativierung, wenn nicht gar ein Ende der neuzeitli-
chen Metaphysik nach sich gezogen habe (274f). So werden die folgenden kdir-
zeren, wieder thematisch voneinander getrennten Abrisse jeweils an Kant zu-
riickgebunden, besonders insofern die dargestellten Philosophien zur Uberwin-
dung des kantschen Ansatzes beigetragen haben.

Fiir die Metaphysik seit Kant ist S. die Ausarbeitung der Existenzphiloso-
phie bei Kierkegaard, Jaspers, Sartre und Heidegger wichtig, den er seltsamer-
weise auch der Existenzphilosophie zurechnet, dariiber hinaus das Denken von
Geschichte bei Dilthey und in der jingeren Hermeneutik. Das Paradigma der
Gesellschaft stellt er an Hand des Ansatzes von Marx dar, das der Sprache mit-
tels der Ansitze von Wittgenstein, Cassirer, Habermas und Apel. Dann folgen
die naturwissenschaftlichen Entwicklungen, fiir die in der Physik Einsteins Re-
lativititstheorie und Plancks Quantentheorie und in der Biologie die Evolutions-
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theorie Darwins sowie die evolutionire Erkenntnistheorie Campbells, Lorenz’,
Vollmers und Riedls stehen. Abgeschlossen wird dieser Uberblick durch einen
Abriss von Freuds Theorie des Unbewussten und systemtheoretischer Ansitze,
fir die er vor allem Foucault, Lacan, Derrida und Lyotard namhaft macht. S.
mochte mit diesen Skizzen zeigen, dass seit Kant die Dezentralisierung des
Menschen immer mehr in das gesellschaftliche Bewusstsein geriickt sei. An die
Stelle des Menschen als eines Subjektes, das im Zentrum der Wirklichkeit steht,
sei nun der Begriff des Systems in den Vordergrund getreten. Eine Unzahl von
unterschiedlichen und differierenden Grofisystemen wie Geschichte, Gesell-
schaft, Sprache, Wissenschaft usw., die ihrerseits in eine breite Palette von Sub-
systemen zerfallen, sei fiir das Wirklichkeitsverstéindnis heute mafgeblich. Und
umgekehrt sei der Mensch durch mehrere Systeme, die miteinander konkurrie-
ren, ermdglicht und bedingt (3191).

Als Restimee aus den philosophie-historischen Darlegungen folgt im letzten
Kapitel S.s eigener systematischer Entwurf, der von systemtheoretischen Uber-
legungen ausgeht. S. weist darauf hin, dass metaphysische Fragen, die nach sei-
ner Definition die Wirklichkeit als ganze betreffen, immer von partikularen Fra-
gestellungen ihren Ausgang nehmen. Dies sind seiner Meinung nach sowohl
Fragen nach der eigenen Existenz als auch Fragestellungen, die in einzelnen
Wissenschaften als Implikationen einzelwissenschaftlicher Probleme aufireten.
Nun ist S. - wie anfangs erwihnt - davon iiberzeugt, dass Fragen nach der
Ganzheit von Wirklichkeit nur durch Systematisierung zu beantworten sind. Das
heifit aber, dass von partikuliren Erfahrungen ausgehend auf die Wirklichkeit in
ihrer Ganzheit ausgegriffen werden muss, damit Metaphysik moglich wird. Wie
die Ausfiihrungen zur nachkantischen Philosophie gezeigt haben, sind solche
systematisierenden Ausgriffe jedoch nur so méglich, dass es immer eine Viel-
zahl einzelner System-Versuche gibt und keiner als der einzig giiltige angesehen
werden kann. S. unterscheidet diesbeziiglich verschiedene Paradigmen von Sys-
temen und drei Diskursformen, die innerhalb eines jeden Paradigmas auftreten,
nimlich theoretischer, praktischer und axiologischer Diskurs. Die daraus resul-
tierende Komplexitit von Vernunftformen und Systemgestalten ldsst S. weiter
schliefen, dass es eine Metaphysik eigentlich nicht mehr geben konne, die mit
dem Anspruch betrieben wird, die Wirklichkeit im Ganzen zu erreichen. Diese
seine erste Grundthese begriindet S. damit, dass es eine Integration der vielen
Dimensionen unterschiedlicher Systeme nicht mehr geben kénne, dass jeder
Systematisierungsversuch dariiber hinaus standpunktbezogen und daher perspek-
tivisch sei, dass jedes System nicht nur Wirklichkeit erschlieBe, sondern
zugleich auch verdecke und dass es schlieBlich prinzipiell nicht systematisierbare
Wirklichkeit gebe, was die Theodizee-Frage drastisch vor Augen stelle.

Die zweite Grundthese relativiert die erste insofern, als die dort behauptete
Unmoéglichkeit von Metaphysik im herkdmmlichen Sinn zugunsten einer Meta-
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physik zuriickgenommen wird, die auf Hypothesen und Postulaten basiert. Me-
taphysik als Wissenschaft bleibe insofern moéglich, als revidierbare Annahmen
zu ihrem Fundament gemacht wiirden. Fiir solche Hypothesen bzw. Postulate
gilt nach S., dass sie systemabhingig sind. Zugleich gilt jedoch auch: Sie miis-
sen verifizier- oder falsifizierbar sein, unterliegen also den Kriterien der Er-
kenntniskritik; iiberdies sind sie mit gesicherten Ergebnissen der Einzelwissen-
schaften verkniipft und entwickeln sich gemifl deren Wandel selbst weiter; zum
Dritten miissen solche Hypothesen und Postulate nicht nur im Bereich der Wis-
senschaften diskursfdhig sein, sondern auch in eine allgemeinere Form von
Kommunikation eingebettet werden konnen, sodass iiber die wissenschafiliche
hinaus weitere Erkenntnisarten der Vernunft zum Zuge kommen kénnen.

So steht Metaphysik nach S. in einem Paradox, aus dem sie sich nicht be-
freien kann, sondern das sie vielmehr zu akzeptieren hat. Dieses ., Grundpara-
dox der Erkenntnis“ (355) besteht darin, dass Wirklichkeit einerseits immer nur
relativ auf ein System oder eine Perspektive erfasst werden kann, dass anderer-
seits aber in aller Relativitdt Wirklichkeit wirklich erfasst wird. Zu fragen bleibt
dann freilich, ob Vernunft auch einen Bezug zwischen den einzelnen Systemen
herstellen bzw. diese selbst noch einmal tiberpriifen kann. Diesbeziiglich setzt S.
eine neue Instanz an, die er , Wahr-Nehmung“ nennt. Er versteht darunter eine
transzendentale Grobe, die zwischen dem Mafgeben der Vernunft in der Syste-
matisierung und ihrem MalBnehmen an der Wirklichkeit vermittelt. ,Wahr-
Nehmung® wird so zur Bedingung der Moglichkeit fiir jede Uberpriifung der
einzelnen Systeme und muss deshalb eine Einheit sein, aber so, dass sie die
Moglichkeitsbedingung der Differenzierung ist (362). Hier liege der Ansatz-
punkt fiir die Fragen, die entscheiden, welche Gestalt Metaphysik heute haben
Kann.

Wesentliche Kriterien fiir eine zeitgemafie Metaphysik bleiben nach S. die
Vereinbarkeit mit den Ergebnissen moderner Wissenschaften und die Mdglich-
keit, metaphysische Hypothesen und Postulate der Erkenntniskritik unterwerfen
zu konnen. Da sowohl der Deutsche Idealismus als auch Schopenhauer und
Nietzsche sowie ,nicht zuletzt die Methode der Phanomenologie® diesem MaB-
stab nicht entsprechen konnten, seien sie ,eindeutig widerlegt® bzw. wenigstens
Hfragwiirdig® (351). Solche - wie mir scheint — allzu schnellen Urteile mdgen
aus der Sicht von S.s eigenem Ansatz verstindlich sein. Doch wird man ange-
sichts eines solchen Metaphysikkonzeptes seinerseits nicht um die Frage herum-
kommen, ob es heute noch mdglich ist, Metaphysik so von den Einzelwissen-
schafien her bestimmt sein zu lassen, dass diesen gegeniiber von Seiten der Me-
taphysik keine kritische Position eingenommen wird. Denn sonst wére schon
von vornherein klargelegt, welche die Leitwissenschaften sein sollen. Angesichts
der Infragestellung grofer Bereiche heutiger Fachwissenschaft scheint mir daftir
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das von S. korrigierend ins Spiel gebrachte Element der Kommunikation zu we-
nig weit zu reichen.

S. fallt das Verdienst zu, mit seinem metaphysischen ,,Grundkurs“ nicht
bloB einen gut verstindlichen Durchblick durch die Geschichte der Metaphysik
zu bieten, sondern diesen zugleich so zu ordnen, dass er mit der Hilfe des auf-
bereiteten historischen Materials seinen eigenen systematischen Entwurf vor-
stellen kann. Das Buch ist verstindlich geschrieben und auch deshalb ein sehr
gutes metaphysisches Lehrbuch, weil Layout und Anordnung der philosophiege-
schichtlichen Daten sehr leser- und leserinnenfreundlich gestaltet sind. S. bietet
immer wieder langere Originaltexte, auch fremdsprachliche und deren Uberset-
zung. Dazu sind die wichtigen Stichworter jeweils an den Rand des entspre-
chenden Absatzes gedruckt, und schlieBlich machen einige Skizzen (60f, 98,
190, 334, 375) das zuvor Geschriebene anschaulich. Zudem erschlieBen ein
tibersichtliches Literaturverzeichnis sowie Personen- und Sachregister die grofe
Stofffiille. So ist das Buch auch fiir diejenigen, die S.s Einschitzung anderer
Ansitze nicht unbedingt teilen, eine gelungene Einfiihrung sowohl in die histori-
schen als auch in die systematischen Grundfragen der Metaphysik.

Reinhold Esterbauer

UHL, Florian (Hg.), Roger Bacon in der Diskussion. Mit Beitrigen von Je-
remiah Hackett, Efrem Bettoni, George Molland, Camille Bérubé, Hans Kraml,
Pietro Maranesi, Davide Bigalli und Florian Uhl (Ubersetzungen von Sophie
Buchmayer u. Arthur R. Boelderl), Peter Lang, Frankfurt/Main, 238 = Ph:
467 6S; ISBN 3-631-35646-3

Roger Bacon (ca. 1214 - ca. 1294), genannt ,,Doctor Mirabilis”, war einer der
bedeutendsten Gelehrten des 13. Jahrhunderts. Er lehrte in Oxford und gehorte
der Franziskanerschule der Theologie an, die sich charakterisieren lisst durch
Stichworter wie Respekt vor den Einzeldingen, Betonung der Willensfreiheit
und des Primats des Willens vor dem Intellekt, Christozentrik und eine beson-
dere Hervorhebung des Menschseins Christi, Nihe zum Augustinismus, sowie
Betonung der Weisheit und der Theologie als einer praktischen Disziplin, d.h.
als einer Disziplin, die wir betreiben, ,ut boni fiamus“ (um gut zu werden).
Roger Bacon wurde als Theologe und Naturphilosoph beriihmt, der davon aus-
ging, dass Wissen durch Erfahrung erworben wird, weshalb den Experimental-
wissenschaften eine besondere Bedeutung zukommt. Die Optik, zu der er wich-
tige Werke verfasste, galt thm aufgrund der besonderen Stellung des Sehsinns
als jene Disziplin, die auf die bestmogliche Weise Wissen iiber die Welt erar-
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beitete. Durch diese Betonung der empirischen und experimentellen Methoden
nahm Bacon nachhaltige Entwicklungen der modernen Naturwissenschaften
vorweg. Auf dem Hintergrund seiner erkenntnistheoretischen Annahmen hat
sich Roger Bacon auch an einer Reform des Studienwesens versucht und wich-
tige Beitrage fiir die Diskussion des Bildungswesens seiner Zeit geliefert. In die-
sem Sinne war Bacon bereits ein Vertreter der Aufklarung, dessen Einsichten
und Uberlegungen daher gut in zeitgendssische Diskussionen eingepasst werden
konnen.

Der Sammelband umfasst bedeutende Aufsitze der Bacon-Forschung, die
erstmals in deutscher Sprache zuginglich und aus dem Englischen, Franzosi-
schen und Italienischen iibersetzt sind. So werden klassische Texte der moder-
nen Baconforschung von den wichtigsten Vertretern (Jeremiah Hackett, Efrem
Bettoni, George Molland u.a.) einer breiteren Offentlichkeit vorgestellt. Damit
wird eine Forschungsperiode von mehr als 30 Jahren abgedeckt. Die Texte
stammen aus verschiedenen, nicht immer leicht zuginglichen Quellen — umso
eroBer das Verdienst des Herausgebers, durch diesen Band einen Zugriff auf die
Baconforschung zu ermdglichen. Damit eignet sich das Buch hervorragend als
Seminarlektiire: Hackett schreibt iiber Bacons Leben und Werk, Bettoni tiber
sein Bildungsprogramm, Molland iiber Bacons Mathematikkenntnisse, der be-
rithmte Bérubé iiber den Dialog zwischen Bonaventura, dem franziskanischen
Ordensgeneral und seinem Mitbruder Roger Bacon, Hans Kraml schreibt iiber
Bacons Philosophieverstindnis, Maranesi iiber exegetische Auffassungen, Bi-
galli iiber Apokalypse, Florian Uhl iiber Erkenntnistheorie.

Der Sammelband erfiillt zwei Zwecke — zum einen leistet er eine Einfiih-
rung in die Gestalt und das Denken Roger Bacons, zum anderen werden zentrale
Fragen auf vertiefie Weise behandelt (etwa Bacons Kreuzzugskritik oder seine
Kritik am falschen Wissen). Letzteres mag ein Stichwort sein, um von Bacon
auch im Rahmen dieser kurzen Rezension etwas fiir heutige Zeiten Niitzliches
zu lernen: Nach Roger Bacon sind die vier grofien Hindernisse auf dem Weg
zum Wissen, wie Florian Uhl ausfiihrt: die falsche Autoritdt, die langdauernde
Gewohnheit, die Meinung der Vielen, und die Sucht, den Anschein von Weis-
heit zu zeigen. Hier kann niemand behaupten, dass diese Einsichten fiir moderne
Fragen der Wissenssoziologie und Erkenntnistheorie gegenstandslos waren.

Der Herausgeber des Bandes, Florian Uhl, ist Ordinarius fiir Philosophie
an der Kath.-Theol. Privatuniversitit Linz und hat sich 1989 mit einer Arbeit
iiber Roger Bacon habilitiert. In seinen Beitragen zu Roger Bacon hat er sich mit
dessen Wissenschaftstheorie auseinandergesetzt.! Der Sammelband ist ein weite-

: Vgl. Roger Bacons (F 1292) Analyse der "causae erroris’ - ein Beispiel mittelalterlicher

Ideologiekritik, in: Schramm, Alfred (Hg.), Philosophie in Osterreich 1996, Wien 1996,
495-508; Scientia und utilitas. Zur praktischen Rechtfertigung der Wissenschaften bei
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rer Schritt auf diesem Weg, das ,.finstere Mittelalter“ als eine Zeit auch von tie-
fen Einsichten und klaren Aufkliarungstendenzen ins rechte Licht zu riicken. Fiir
diesen Dienst an der scientific community ist dem Herausgeber sehr zu danken.

Clemens Sedmak

RAINER, Michael J. (Red.), ,,Dominus Iesus“. AnstoBige Wahrheit oder an-
stoBige Kirche? Dokumente, Hintergriinde, Standpunkte und Folgerungen
(Wissenschaftliche Paperbacks 9), LIT Verlag Miinster 2001, 350 p-, Br. 39,80
DM; ISBN 3-8258-5203-2

Die von der Kongregation fiir die Glaubenslehre herausgegebene ,Erklirung
‘Dominus Jesus® iiber die Einzigkeit und die Heilsuniversalitit Jesu Christi und
der Kirche® (DI) hat viel Echo hervorgerufen und eine breite Reaktion ausge-
16st. Der vorliegende Band dokumentiert die Diskussion, sammelt Dokumente
und Hintergriinde, Stellungnahmen und Interviews. Dabei ist dem Bemiihen
Achtung zu zollen, das Prinzip ,audiatur et altera pars“ wenigstens soweit zu
beriicksichtigen, dass der Text des Dokuments und ein lingeres Interview mit
Joseph Kardinal Ratzinger am Anfang des Bandes stehen.

Das Anliegen hinter DI ist bekannt: Es geht darum, die universale Sendung
der Kirche, die Fiille und Endgiiltigkeit der Offenbarung Jesu, die Einzigartig-
keit und Universalitit des Heilsmysteriums Jesu Christi und in diesem Zusam-
menhang die Einzigkeit und Einheit der Kirche hervorzuheben. Als Anlass des
Dokuments wird immer wieder die Entwicklung rund um die pluralistischen
Theologie der Religionen genannt. DI umfasst christologische und ekklesiologi-
sche Aspekte, die von der Offentlichkeit unterschiedlich rezipiert wurden: Wh-
rend die christologischen Uberlegungen tiber die Bedeutung Jesu Christi fiir das
Heil der Menschen noch weitgehend akzeptabel schienen, stieBen gerade jene
Textpassagen, die die 6kumenischen und interreligidsen Konsequenzen aus dem
auf diese Christologie gegriindeten Kirchenverstindnis auf breite Ablehnung, ja
Empdrung. Die Einwénde, die sich vor allem um diese Fragen des Dialogs zwi-
schen den Religionen — breiter Raum wird hier dem Verhiltmis zur protestanti-
schen Glaubensgemeinschaft eingerdumt - drehen, sind in diesem Band in sehr
tibersichtlicher Weise zusammengefasst. Man hat beinahe den Eindruck, ein
»Who is who der zeitgendssischen Theologie vor sich zu haben. Stellungnah-
men von Bischof Lehmann, Peter Hiinermann, Eberhard Jiingel, Bernd Jochen

Roger Bacon, in: Leibold, Gerhard/Liffler, Winfried (Hg.), Entwicklungslinien mittel-
alterlicher Philosophie, Wien 1998, 87-106.
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Hilberath, Ottmar Fuchs, Peter Neuner finden sich ebenso wie Bemerkungen
von Ingolf Dalferth, Hans Kiing, Theodor Schneider oder Bischofin Maria Jep-
ser.

Es ist hier natiirlich nicht der Ort, Argumente und Gegenargumente
aufzulisten — auch deswegen nicht, weil es sich bei der Rezeption lehramtlicher
Dokumente nicht primédr um eine akademische Diskussionsveranstaltung han-
delt. Ich will nur ein zentrales Anliegen von DI herausgreifen und einige Kritik-
punkie nennen:

DI bringt unverschleiert einen erkenntnistheoretischen Aspekt zum Tragen
- die Frage nach dem Wahrheitsanspruch religiéser Sitze, die als kognitive
Satze verstanden werden. Man kann mit guten (allerdings nicht unerschiitterba-
ren) Griinden der Ansicht sein, dass die kognitive Verwendung von Sitzen zu
einem Wahrheitsanspruch verpflichtet, der, will er nicht vollig gehaltlos bleiben,
exklusiv sein muss. Die Uberlegung ist wohlbekannt: G sei ein Glaubenssatz ei-
ner bestimmten Religion Ri. Ein Glaubenssatz ist ein Satz, der sich auf eine
iibernatiirliche Wirklichkeit bezieht. H sei ein Glaubenssatz einer bestimmten
Religion R2 Wenn nun fiir beide Sitze, G und H, ein ernsthafter Wahrheitsan-
spruch von den Anhéngern der jeweiligen Religion erhoben wird, und wenn G
mit H logisch unvereinbar ist (d.h. dass G und H nicht zugleich wahr sein kon-
nen, sondern dass aus dem einen der beiden Sitze logisch die Negation des an-
dern folgt), dann konnen nicht beide Religionsgemeinschaften gleichermafen die
Wahrheit behaupten (,recht” haben), sondern R: oder aber R» muss im Irrtum
sein. An dieser erkenntnistheoretischen Frage, die natiirlich auf viele Weisen
behandelt werden kann, kann die Theologie nicht vorbeigehen. DI stellt in aller
Deutlichkeit Konsequenzen vor Augen, die sich aus den Wahrheitsanspriichen
des (in einer bestimmten Weise verstandenen) Katholizismus ergeben. Aus-
driicklich abgelehnt werden unter Nummer 4 jene Position, die die gottliche
Wahrheit fiir ,,nicht fassbar und nicht aussprechbar hilt und ,,die relativistische
Haltung gegeniiber der Wahrheit, weswegen das, was fiir die einen wahr ist, es
nicht fiir andere ware“. Nur auf diesem Hintergrund von Wahrheitsanspriichen
und der Exklusivitit von Wahrheitsanspriichen kann man die erkenntnistheoreti-
schen Grundlagen freiwillig und bewusst erlittenen Martyriums nachvollziehen.
DI ist in diesem Sinne ein erkenntnistheoretisch bedenkenswertes Dokument,
das grundsitzliche Fragen der Erkenntnistheorie weder den Tod tausend subtiler
Qualifikationen sterben lassen noch diese Fragen durch kommunikationstheoreti-
sche Fragen ersetzen will - eine pragmatische Politik des Dialogs, die an er-
kenntnistheoretischen Fragen vorbeigeht, lehnt DI in Nr. 15 explizit ab: , Nicht
selten wird der Vorschlag gemacht, in der Theologie Ausdriicke wie
,Einzigkeit‘, ,Universalitat’ oder ,Absolutheit zu vermeiden, weil dadurch der
Eindruck entstiinde, die Bedeutung und der Wert des Heilsereignisses Jesu
Christi wiirde gegeniiber den anderen Religionen in ibertriecbener Weise betont.
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In Wirklichkeit bringen diese Worte nur die Treue zum Offenbarungsgut zum
Ausdruck, weil sie sich aus den Glaubensquellen selbst ergeben. “ DI klagt also
die epistemischen Konsequenzen ein, die sich aus religiosen Uberzeugungen er-
geben. An der Ernsthaftigkeit des Anliegens und der Komplexitdt der beriihrten
Fragen ist nicht zu zweifeln.

Kritische Anfragen richten sich an DI aus dogmatischer und aus pastoraler
Sicht. Erkenntnistheoretische Aspekte werden so gut wie nicht diskutiert. Aus
dogmatischer Sicht werden die Ekklesiologie und die Hermeneutik lehramtlicher
Texte (vor allem der Texte des Zweiten Vatikanums) kritisiert. Hier stellen sich
etwa Fragen nach der Engfithrung des Kirchenbegriffes, nach der Berechtigung
einer Vermischung von christologischen und ekklesiologischen Uberlegungen,
nach der Interpretation des berithmten ,,subsistit in“ der Dogmatischen Konsti-
tution Lumen Gentium, nach dem rechten Umgang mit lehramilichen Texten,
nach der selektiven Zitation von biblischen und lehramtlichen Texten oder nach
der wahrgenommenen Abwertung der biblischen Autoritat. Aus pastoraler Per-
spektive werden Zeitpunkt, Tonfall und praktische Konsequenzen des Doku-
ments in Frage gestellt. Vor allem aber wird die Frage nach der ,,phronesis®,
nach der pastoralen Klugheit des Dokuments, angeschnitten. Angesichts der er-
folgten Reaktionen diirfte es tatsdchlich schwer vorstellbar sein, dass das Doku-
ment als Referenzpunkt fiir kiinftigen 6kumenischen und interreligidsen Dialog
herangezogen werden wird.

Der Sammelband ist ein Referenzpunkt fiir jede Diskussion um DI, an dem
im deutschsprachigen Raum nicht vorbeigegangen werden darf. Die Sammlung
der Stellungnahmen ist unbedingt verdienstvoll und erfiillt einen der Dienste,
den die Theologie fiir die Offentlichkeit zu leisten hat — Aufklirung durch Dis-
kurs.

Clemens Sedmak

HEINE, Susanne, Frauenbilder - Menschenrechte. Theologische Beitriige
zur feministischen Anthropologie (Mensch - Natur - Technik. Beitrage aus
christlicher Perspektive Band 11), Lutherisches Verlagshaus, Hannover 1999,
159 p., Geb 38,- DM; ISBN 3-7859-0795-8

Mit der Buchreihe anlisslich der Weltausstellung 2000 will der Verlag ,,anhand
sachlicher Erfordernisse der Menschheit im Ubergang zum dritten Jahrtausend
klarende und orientierende Positionen® unter theologischen Gesichtspunkten in
die Diskussion einbringen (s. Klappentext). Am Beginn des dritten Jahrtausends
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ist die rechtliche Gleichstellung von Frauen am ehesten in den Staaten Westeu-
ropas und Nordamerikas sowie in vielen Religionen und christlichen Kirchen -
aber nicht in allen - erreicht. Doch auch in Kontexten, in denen die rechtliche
Gleichstellung durchgesetzt wurde, werden immer noch Formen der Ausgren-
zung, der Diskriminierung und des Sexismus praktiziert - aber eben subtiler. In
diesen Praktiken klingen immer wieder auch unterschiedliche Zuschreibungen
eines .natiirlichen Wesens der Geschlechter an oder wirken implizit nach.
Diese Zuschreibungen haben nicht zuletzt biblische und christliche Wurzeln, de-
nen Susanne Heine in diesem Band nachgeht.

Unter dem Titel ,,Frauenbilder — Menschenrechte® versammelt Susanne
Heine, Professorin fiir Praktische Theologie und Religionspsychologie an der
Evangelisch-Theologischen Fakultdt in Wien, Vortrige und Aufsitze zur femi-
nistischen Anthropologie aus den Jahren 1988-1999. Die Beitrige sind in drei
Kapitel untergliedert: ,Freiheit, Gleichheit, Weiblichkeit“, ,Biblische Be-
funde, ,Das Kreuz mit der Liebe“.

Im ersten Teil ,Freiheit, Gleichheit, Weiblichkeit“ wird herausgestellt,
dass das Bild der Frau als ,korperlich schwacher, daher auf das Haus be-
schrinkt, seelisch instabil, daher zu echter Freundschaft nicht fahig, ethisch la-
biler, daher unter die Aufsicht der Manner zu stellen, und im Bereich des Geis-
tigen zwar schlau, aber ohne systematische Vernunft® (7) die Revolutionen von
der Franzésischen bis zur 68er iberstanden hat. Die Franzosische Revolution
gilt auch als ,,Geburtsstunde der Frauenbewegung und des Kampfes um gleiche
Rechte“ (7) - reprisentiert und symbolisiert durch die Schriftstellerin Marie
Olympe de Gouges, die die Beschrankung der Menschenrechtsdeklaration auf
Minner erkannte und und ihr eine ,,Erklarung der Frauenrechte zur Seite stellt,
deren erster Artikel lautet: ,Die Frau ist frei geboren und bleibt dem Manne an
Rechten gleich.“ (11) Das kostete sie den Kopf — am 4.11.1793 starb sie unter
der Guillotine.

Bis heute dominiert in vielen Bereichen der Dualismus Natur/Frau — Ver-
nunft/Mann; ,,Ohne Blick auf eine Frau versteht sich der Mann als Mensch,
bleibt er blind fiir sein Geschlecht und kann er dieses nicht als Signum der End-
lichkeit wahrnehmen; kommt ihm eine Frau ins Blickfeld, erinnert sie ihn an
nichts anderes als sein Geschlecht, zieht sie ihn in die Niederungen seiner biolo-
gischen Natur. Will also der Mann Mensch bleiben und seine Vernunft zur
Gelwung bringen, muss er die Frau aus seinem Blickfeld verbannen, aus der Of-
fentlichkeit — der Berufswelt, der Politik, der Wissenschaft — ausschlieBen und
ihr einen gesonderten Raum zuweisen, den er nur dann betritt, wenn er Lust
hat. Erméglicht die rechtliche Gleichstellung den Frauen, im Offentlichen Raum
prasent zu sein, hat der androzentrische Blick dann berufsinterne Ausgrenzungs-
strategien zur Folge.“ (17)
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Unabhéingig vom miénnlichen Blick gibt es verschiedene Denkwege, Weib-
lichkeit zu beschreiben - Wege zwischen Differenz und Gleichheit, biirgerlicher
und proletarischer Frauenbewegung, Gender-Debatte und Feminismus, Gottin-
feminismus und einem Riickgriff auf die Gemeinschaft der Gleichgestellten, der
Frau als Opfer und der Frau als Erléserin der Welt, ... eine Auseinanderset-
zung, die die Autorin auf die Frage zusammenfiihrt; ,.ob fiir Frauen die Rechte
des Menschen zu erkdmpfen seien, oder ob es darauf ankidme, die Michte des
Weiblichen zur Geltung zu bringen.“ (7)

Im zweiten Kapitel, ,Biblische Befunde“, geht Heine auf drei als mittler-
weile traditionell zu bezeichnende Topoi der Feministischen Theologie ein: die
Wirkungsgeschichte der paulinischen Aussagen iiber die Frau: die in der Rezep-
tion zwischen Jiingerin und Hure schillernde Gestalt der Maria Magdalena und
auf Maria, der Mutter Jesu.

In den Anfingen feministischer Theologie war Paulus der Gewihrsmann
fir die Abwertung der Frauen in der christlichen Tradition und geriet ins Kreuz-
feuer der Kritik,” neuerdings gibt es auch freundlichere feministische
Rekonstruktionen.®> Heine betont, dass Paulus judische Theologie, griechische
Philosophie und die tatsichliche (bedeutende!) Rolle der Frauen in den ersten
Gemeinden zu verbinden suchte, er sich dabei aber in Widerspriiche verfangt,
so von ,Frauenfeinden wie Frauenfreunden® als Gewihrsmann verwendet wird.
(69)

Maria Magdalena, erste Zeugin der Auferstechung bei Johannes und in den
ersten Gemeinden bedeutend und anerkannt, ist eine Herausforderung fiir Petrus
und seinen Machtanspruch, und wird, wie vor allem in apokryphen Texten
nachzulesen ist, an den Rand gedriingt und abgewertet.

Immer mehr ins Zentrum des Christentums, vor allem der katholischen
Kirche, riickt die andere Maria, die vom ledigen schwangeren Madchen zur
Mutter Gottes wird, in der katholischen Kirche sogar zur Miterloserin. Heine
sieht sie in Ubereinstimmung mit der feministischen Theologie nicht mehr als
»Vorbild fiir weibliche Unterwerfung unter die Macht von Mannern® — Maria
ist ,,auch den Ménnern ein Vorbild dafiir, was Glauben heiBt: nicht zu wissen,
wie das alles zugehen, wie es weitergehen soll, worin der Sinn so vieler merk-
wiirdiger Erfahrungen besteht, und doch das Vertrauen nicht zu verlieren.®
(1091)

Im dritten Teil ,Das Kreuz mit der Liebe“ geht es um die feministische
Kritik an der Kreuzestheologie und Heine geht der Frage nach: ,L4Bt sich dem

Vgl. etwa Stapenhorst, Lucie, Entschuldige, Paulus, jetzt rede ich! Frauenprotest gegen
die Ménnerkirche, Freiburg i. Br. 1990.

Vgl. Janssen, Claudia, Paulus. Grenzgiinge zwischen Traditionen und Zeiten, in: dies./-
Ochtendung, Ute/Wehn, Beate (Hg), Grenzgingerlnnen. Unterwegs zu einer anderen
biblischen Theologie. Ein feministisch-theologisches Lesebuch, Mainz 1999, 49-57.
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christlichen Inkarnationsgedanken ein Sinn abgewinnen, ohne dass das Kreuz
zum Symbol fiir ein weibliches Opferleben wird?“ (113) Dem folgt eine Ausei-
nandersetzung mit dem (angeblichen) weiblichen Masochismus und den Zu-
sammenhang mit dem Kreuz. Das Kreuz kann auf diesem Hintergrund sowohl
als (sado)masochistisches Symbol gesehen werden, aber - so schldgt Heine vor
- auch als ,zeichenhafter Verweis auf die schmerzliche Wirklichkeit, zu der
auch seelische Leiden gehoren, damit wir aufmerksam werden und nicht achsel-
zuckend dariiber hinweggehen.“ (141)

Zuneigung, Liebe zwischen Menschen, zwischen Menschen und Gott, be-
zeichnet Heine als ,,Energiespender® (141). Sie schlieBt ihre Ausfiihrungen zum
»Kreuz mit der Liebe“ mit einem Pliddoyer zur ,Rehabilitation des Eros“ (142).
Dem Eros des Platon/der Diotima, dem leidenschaftlichen Begehren, wird die
Agape der Bibel gegeniibergestellt, die dagegen etwas langweilig wirkt. Doch
Heine will die beiden Dimensionen der Liebe vereinen: ,Eine Agape, die den
Eros nicht kennt, nichts begehrt, keine Lust verspiirt, wenn doch etwas gliickt
und sich erfiillt, kennt das Leben nicht, ist bereits tot vor ihrem Ende. ... Auch
ein Eros, der die Agape nicht kennt, kennt keine Barmherzigkeit mit dem Ge-
ringen und Schwachen, - kennt - auf seine Weise — das Leben nicht, weil er der
Endlichkeit entflieht. “ (150)

Diese Sammlung von Vortragen und Aufsitzen bietet eine gute Einfiihrung
in die Themen der theologischen Anthropologie und macht Lust auf ein genaue-
res Studium der Sache. Neben der Anregung, mehr wissen zu wollen, bietet sie
auch Anlass zu Diskussion und Widerspruch. Der Widerstand gegen die
»doctrine of man® sei noch jung und habe sich bisher in ,Parolen® gedufert,
meint der Klappentext. Allerdings gibt es deutliche Hinweise (iiber die Aner-
kennung der Leistung von Frauen bzw. die Polemik gegen anerkannte Frauen
durch Kirchenviter), dass auch schon in altchristlicher Zeit Frauen anhand einer
fravenfreundlichen Interpretation der Genesis ihre Ebenbiirtigkeit reklamiert ha-
ben, eine Tradition, die von der frithen Kirche iiber die Querelles des Femmes
bis heute immer wieder sichtbar wird.*

Silvia Arzt

Vegl. dazu: Gossmann, Elisabeth (Hg.). Ob die Weiber Menschen seyn, oder nicht? (Ar-
chiv fiir philosophie- und theologiegeschichtliche Frauenforschung Band 4), Miinchen
1988.
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NORDHOFEN, Eckhard (Hg.), Bil-
derverbot. Die Sichtbarkeit des
Unsichtbaren, Ferdinand Schéningh,
Paderborn 2001, 190 p., Br. 48,-
DM; ISBN 3-506-73784-8

Der vorliegende Sammelband doku-
mentiert eine 1999 von der Deut-
schen Bischofskonferenz und dem
Zentralkomitee der deutschen Katho-
liken veranstaltete Tagung iiber Be-
deutung und Stellenwert des (bibli-
schen) Bilderverbots heute. In ihm
geht es letztlich um nichts weniger
als die Frage nach dem richtigen
bzw. wahren Bild Gottes. Daher ist
das wachsende Interesse an diesem
Thema, das seinen Ausgang in der
alttestamentlichen Exegese gefunden
hat, nur zu begriifen. Die Erwartun-
gen an den vorliegenden Band sind
demnach auch hoch, finden sich in
ihm doch zahlreiche Beitriige von
Autoren, die in dieser Debatte Rang
und Namen haben. Doch diese hoch-
gesteckten Erwartungen vermag der
Band in keiner Weise zu erfiillen.

Das liegt zunichst daran, dass
vieles, was hier wiedergegeben wird,
man anderswo schon mehrfach, viel
genauer und profunder gelesen hat.
Man merkt vielen Texten das unge-
klarte Genus an: kein Sammelband
im Kklassischen Sinne, der einen
Uberblick iiber den Stand der Prob-
lemlage und der Forschung liefern
wiirde; mehr ein Einblick in augen-
blickliche Fragestellungen und ein
interessierter Gedankenaustausch.

Nur so kann man sich das Fehlen ei-
nes exegetischen oder bibeltheologi-
schen Beitrags erklaren. Am interes-
santesten habe ich noch die konkreten
Bildbeispiele gefunden:  Gottfried
Boehms Reflexionen zu Barnett
Newmans ,Vir heroicus sublimis“
und Thomas Sternbergs reiche Bild-
geschichte zur Frage nach dem Bil-
derverbot fiir Gott, den Vater.

Zum anderen erscheint das
Buch, obwohl die Reproduktionsqua-
litdt der Bilder hervorragend ist, aus-
gesprochen schlecht lektoriert und
redigiert. Es finden sich ungewdhn-
lich viele Druckfehler, im Beitrag
von Raimer Jochims befindet sich das
besprochene Bild jeweils auf der
rechten Seite, die Interpretation aber
auf der darauffolgenden, sodass man
immer wieder zuriickblittern muss.
Auch fehlen ein Literatur- oder Per-
sonenverzeichnis sowie eine Kurz-
biographie der Autoren, lediglich ein
Abbildungsverzeichnis ist angefiigt.

Der Band, mit weiteren Beitré-
gen von Hans Belting, Alex Stock,
Reinhard Hoeps, Willi Oelmiiller und
Gerhard Larcher vermag aber die
Bedeutung des Bilderverbotes fiir ge-
genwirtige Theologie und Kultur
nachhaltig zu vermitteln und liefert
interessante Einblicke in die viel-
schichtigen Aspekte dieses zentralen
theologischen Topos, die freilich
noch einer weiterfiihrenden Diskus-
sion bediirfen.

Alois Halbmayr
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KIECHLE, Stefan, Ignatius von
Loyola. Meister der Spiritualitiit,
Herder Spektrum 5068, Freiburg/
Basel/Wien 2001, 192 p., kart. 18,90
DM; ISBN 3-451-05068-4

Die spirituelle Suche hdlt ungebro-
chen an. Die neue Reihe im Herder-
verlag ,Meister der Spiritualitit®
bietet dafiir eine Orientierung, indem
sie zu den Quellen zuriickfiihrt. Ne-
ben groBen Vertretern aus den Welt-
religionen (Zhuangzi, Rumi, Konfu-
zins und Gandhi) sind bisher die
Bindchen zu Jesus, Benedikt und Os-
car Romero aus der christlichen Tra-
dition erschienen. Die neuere Publi-
kation zu Ignatius greife ich heraus.

Es scheint ein aussichtsloses Un-
terfangen zu sein, heute einen Spiri-
tualititsentwurf eines Mannes zu
vermitteln, der ein Tagebuch gefiihrt
hat iiber das Ausmaf der bei den Pri-
vatmessen vergossenen Trianen. Zu
groff und garstig mutet der Graben
zwischen der Welt des baskischen
Ritters und der unsrigen an. - Doch
als Novizenmeister fiir die deutsche
Jesuitenprovinz hat Stefan Kiechle SI
diesen Briickenschlag zu seiner Pro-
fession gemacht. So weicht er in dem
gut lesbaren Taschenbuch auch nicht
in eine historische Erdrterung der
Tragweite von Ignatius aus, sondern
entwickelt dessen spirituelles Profil in
enger Anlehnung an die Biographie
des Ordensgriinders.

Kiechle zeichnet Ignatius als ei-
nen Mann an der Schwelle zwischen
mittelalterlichem, einem asketischen
Rigorismus verhafteten Lebenskon-

zept und einer auf die Neuzeit vor-
ausgreifenden Biographie der begin-
nenden Moderne. Ignatius’ Spiritua-
litat ist ausgerichtet auf Lebensent-
scheidungen des Einzelnen, freilich
nicht im Modus spétmoderner,
selbstverliebter Selbstverwirklichung,
sondern um den Willen Gottes in der
Wahl herauszufinden. Die Exerzitien
und geistlichen Ubungen, die Unter-
scheidung der Geister und seine See-
lenfithrung stellen sich in diesen
Dienst. Der neue Orden ohne
Klostermaueren mit seinem Zusam-
menhalt und seinen Entscheidungs-
strukturen trégt ebenfalls diese Hand-
schrift einer ausgeprégten Rolle des
Einzelnen bei gleichzeitig straffen
Leitungsfunktionen. Ignatius’ Bedeut-
samkeit ermisst sich nicht nur im ge- |
genwirtig weltweit groften Ménner-
orden, sondern ich lese die Arbeit
von Kiechle, der selbst nur zuriick-
haltend aktuelle Vermittlungen ein-
streut, iiber die ummittelbare Rele-
vanz fur die Societas Jesu hinaus als
kritischen Einwand aus der beginnen-
den Moderne gegeniiber einer Geis-
teshaltung der Spatmoderne, in der
alles moglich ist und beliebig zu sein
scheint. Ignatius dringt auf Entschei-
dungen.

Ulrich Winkler
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