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Umschlagplatz und Denkwerkstatt

Zur Verortung von Theologie Interkulturell und dem
Studium der Religionen

Ulrich Winkler, Salzburg

Vor fast 100 Jahren scheiterte der Baumeister Otto Wagner (1841-1918) mit sei-
nen Plinen nicht zuletzt' am Widerstand des katholischen Kaiserhauses, im Keller
der nun zur Weltberithmtheit aufgestiegenen Wiener Jugendstilkirche am Steinhof
* je einen Gebetsraum flir Protestanten und Juden cinzurichten. Dabei war fiir ihn
allein die Programmatik des Jugendstils, die Kunst in den Dienst des Gebrauchs zu
stellen. maBgeblich. Religionstheologische Absichten waren nicht im Spiel. Dul-
dete man die beginnende Moderne gerade noch, indem man Wagners Kirchenbau
in das Stadtrandghetto der geschlossenen psychiatrischen Anstalt abdrangte, so
fand die Toleranz ein Ende, wenn es um einen religiésen Funktionsraum fiir an-
dere Christen oder Religionen ging. Ein solches Ende erfuhr auch Koloman Mo-
sers (1868-1918) - der Schopfer der wunderbaren Jugendstilglasfenster - Auftrag
fiir das Altarbild, dessen Entwurf wegen des fremdldndischen Aussehens der Hei-
ligen Familie auf heftigen Widerstand stiel3, als er 1905 die protestantische Editha
Mautner-Markhof heiratete und konvertierte.” An Kaiser und Kirche sollte kein
Zweifel aufkommen, zwischen ihnen konnte eine kritische Differenzierung auf-
gemacht werden. Die Bischofe hielten selbst in der katastrophalen Wendung des
Ersten Weltkriegs noch mit unerschiitterlicher Treue zum katholischen Kaiser, wie
Wilhelm Achleitner in seiner umfangreichen Studie iiber die Hirtenbricfe ein-
driicklich gezeigt hat’

Im gesellschafilichen Bewusstsein ist es heute aber vorbei mit der konfessio-
nellen Hegemonie. Zum einen hat sich die katholische Kirche selbst seit dem
Zweiten Vatikanum in ein positives Verhiltnis zu den anderen Konfessionen und
Religionen gesetzt. Zum anderen sind Umwilzungen eingetreten, die die gesamte
Welt erfassen. Unsere Gesellschaft muss die grofien Herausforderungen der Glo-

] Konfesstonsstreitigkeiten, Budgetkiirzungen und iibermaBiger Bavaufwand wegen des fel-
sigen Untergrunds waren cbenfalls ausschlaggebend. 1 P Keiblinger danke ich fur den
| linwers

2 Vel Koller-Glick, Elisabeth, Otto Wagners Kirche am Steinhof. “1994 Wien, Plan der
Unterkirche 21: Hatko, Peter, Otto Wagner. Die Postsparkasse und die Kirche am Stein-
hof Des Architekten Traum und des Baukinstlers Wirklichkeit, i Ausstellungskatalog
Traum und Wirklichkeit - Wien 1870 - 1930, Wien 1985, 88-146.

3 Vel I Koller-Gliick. Otto Wagners Kirche 36.43£51.

4 Achleitner. Wilhelm, Gott im Krieg. Die Theologie der osterreichischen Bischofe m den
Iirtenbriefen zum Ersten Weltkrieg, Wien/Koln/Wemmar 1997
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balisierung und des entfesselten Marktes, der weltweiten Kommunikation und der
Migrationsbewegungen, der Vereinheitlichung bei gleichzeitiger Individualisie-
rung und Pluralisierung der Lebensformen meistern, um den grofBen ,clash of civ-
ilizations* nach Samuel P. Huntington abzuwenden. Daran Zndert auch nichts,
dass es starke Krifte in der Offentlichkeit gibt, die die Menschen mit den Verspre-
chungen eines Riickzugs in die Geborgenheit eines iiberschaubaren Nationalstaa-
tes nach einem Zuschnitt des 19. Jahrhunderts beruhigen wollen und genau so die
Interpretation der Gegenwart als Bedrohungsszenario forcieren. Die neue verein-
heitlichende Macht einer global operierenden Okonomie mit ihrer Logik des
Marktes und der Borsen, die kommunikative Vemetzung und wirtschaftliche Er-
oberung der Welt, enthaust und macht besonders denen Angst, die mit dem rasan-
ten Tempo nicht Schritt halten. Es diirfte nicht iibertrieben sein, die Zukunftsfi-
higkeit unserer Zivilisationen von der Parierung dieser Herausforderungen abhiin-
gig zu sehen. Strategien der Regionalisierung bei gleichzeitiger Offnung miissen
gefunden werden. Die EU-Strategen versuchen der Integrationsskepsis mit einem
,.Europa der Regionen* zu begegnen.

Auch im religiosen Bereich ereignen sich weitreichende Transformationspro-
zesse: Neue Religiositat entsteht gleichlaufend zur Distanzierung von Kirche und
Christentum. Immer mehr Glaubige unterschiedlicher Religionen begegnen einan-
der und miissen den erfahrenen Pluralismus der Religionen verarbeiten. Fremde
Religionen iiben eine anhaltende Faszination aus, wie sie auch Abschreckendes
vermitteln. Selektiv wird Fremdes integriert, anderes bereitet groBe Probleme. Im
Christentum vollzieht sich eine Verlagerung der Aufimerksamkeit von den euro-
pdisch geprégten Kirchen und Theologien hin zu den jungen Kirchen Asiens, Af-
rikas und Lateinamerikas. Diese Problemlagen sind - wie auch die gesellschafts-
politischen - gepréigt von der Spannung zwischen Zentralisierung und Regionali-
sierung, universal und lokal, in der katholischen Kirche exemplarisch ausgetragen
zwischen Weltkirchenleitung und mit wachsendem Selbstbewusstsein ausgestat-
teten Ortskirchen.

Die religiése Marktbeherrschung ist eingebiift. Die Theologie ist herausge-
fordert Problemldsungskapazititen zu eréffnen, die das Christentum in die Lage
versetzen, ihre Inhalte, die sie zu verantworten hat, unter den geinderten Bedin-
gungen zur Sprache zu bringen. Dariiber hinaus kénnte der Theologie, der Kirche,
dem Christentum auch eine exemplarische Bedeutung fiir die Losung gesell-
schaftspolitischer Probleme der Globalisierung zuwachsen. Fiir beides wird hier
eine Perspektive entwickelt.

Theologie Interkulturell

Lange bevor das tigliche Heer der Geschiftsreisenden den weltweiten Markt zele-
brierte, realisierte sich die Kirche als global player. Gelingt es, die Erfahrungen
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aufzugreifen, die unheilvollen darunter zu bearbeiten und daraus Innovationen zu
wagen, kann Theologie und Kirche prophetisch und modellhaft wirken. Dass die
weltweite Ausbreitung des Christentums nicht nur im goldenen Buch der Ge-
schichte zu erwihnen ist, sondern sich die Kirche mit der Mission auch schuldhaft
in Gewalt verstrickt hat, zu wenig getan hat, um aus dem Zwielicht der Koloniali-
sierung herauszutreten, haben die Vergebungsbitten von Papst Johannes Paul 1.
einmal mehr bekannt.” Diese heilsame Konfrontation mit der Geschichte ist weit-
gehend den jungen Kirchen zu verdanken, die ihre Stimme zu Gehor bringen. Da-
fiir lieferte die Ausbildung von foderalen Strukturen, von Didzesan-, Pfarrei- und
Universitdtspartnerschaften etc. wichtige Voraussetzungen. Das Zweite Vatika-
num wird zurecht als Wendemarke zur Realisierung einer Weltkirche verstanden,
an der sich die Kirche vom gegenreformatorisch geprégten Ideal einer lateinischen
Uniformitét verabschiedet hat und sich seitdem als ,.eintrachtige Vielfalt von Orts-
kirchen* (LG 23) versteht, in denen ,,das christliche Leben ... dem Geist und der
Eigenart einer jeden Kultur angepasst [ist und] die besonderen Traditionen ... in
die katholische Einheit aufgenommen* (AG 22) sind. Die vielen kulturellen Kon-
texte werden als Realisierungsorte des Evangeliums gewiirdigt, indem das Volk
Gottes ,,Anlagen, Fihigkeiten und Sitten der Volker, soweit sie gut sind*, ,,fordert
und tibernimmt* (LG 13). Daraus gehen auch eigene Theologien hervor, denn ,,in
Jedem sozio-kulturellen GroBraum [muss] die theologische Besinnung angespornt
werden™ (AG 22).

Diese regionalen Theologien richten ein besonderes Augenmerk auf die kul-
turelle Kontextualitit. Vielen nichteuropéischen Christinnen und Christen wird
damit schmerzlich bewusst, dass das Christentum nicht wirklich Eingang gefunden
hat in ihre Kultur, sondern dass mit dem Bekenntnis zum Gott Jesu Christi auch
die Ubernahme des europiischen Glaubenskolorits verbunden war. Dass die neue
Religion nicht durch Transformation und Inkulturation Tritt gefasst hat, sondern
neben allen Friichten des Evangeliums ebenso Entfremdung erforderte, Entwurze-
lung aus der urspriinglichen Kultur. Zum einen rekonstruieren die ,.local theolo-
gies* ihre kulturelle Verankerung und relativieren den Eurozentrismus.® Zwar ge-
langte auch die klassische Missionstheologie iiber eine rein paternalistische und
imperialistische Haltung hinaus und war mithilfe des Akkommodationsmodells
auf Inkulturation und partielle Wiirdigung der Kultur aus, doch erkannten die
neuen kontextuellen Theologien den hohen Verflechtungsgrad von Text und
Kontext, von Religion und Kultur, von Inhalt und Ubersetzung, iiberschritten da-

5 Vel. Accattoli, Luigi, Wenn der Papst um Vergebung bittet. Alle . mea culpa” von Papst
Johannes Paul 1. an der Wende zum dritten Jahrtausend. Ubertragung ins Deutsche von
Dr. Peter-Felix Ruelius, Innsbruck/Wien 1999,

6 Vgl. Schreiter, Robert J., Abschied vom Gott der Européder. Zur Entwicklung regionaler
Theologien [Constructing local theologies 1985], Salzburg 1992.
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mit die selektive Suche nach giinstigen Ankniipfungspunkten und bemiihten sich
um einen umfassenden Begriff der Kultur.

Zum anderen wurde durch diese Theologien ein weiterer Austauschprozess
angestofien, den die interkulturelle Theologie aufgreift. Das Thema der kulturellen
Verankerung wurde ebenso fiir die abendlidndische Theologie zur Frage, die nicht
einfach mit den Antworten auf die bisherige Hellenisierungsdebatte abgetan war,
sondern mit neuem Feuer von zu neuem kulturellem Selbstbewusstsein gelangten
auBereuropdischen Christinnen und Christen aufgeworfen wird. Damit steht eine
Relecture der Tradition an. ., Zunechmend stellte sich heraus, dass jene einst univer-
sal geltenden und mit Ewigkeitscharakter ausgestatteten Theologien (wie zum Bei-
spiel die neuscholastische thomistische Theologie ...) nur die regionalen Ausfor-
mungen bestimmter Kulturen waren.*’ Die Tradition wird sodann gelesen als cine
Abfolge solcher lokalen Theologien. Diese Rekontextualisierung der Tradition
geht nur unter Einbeziehung von Human-, Sozial- und Kulturwissenschaften.®
Untersucht die Wissenssoziologie die Kulturbedingtheit von Denkformen, so ist
beispielsweise eine Theologiesoziologie, eine Wissenschafissoziologie der Theo-
logie, gefordeﬂ." ..Eine Soziologie der Theologie untersucht also, wie bestimmte
Formen des Denkens mit bestimmten kulturellen Bedingungen in Bezichung ste-
hen '

7 R 1. Schreiter, Abschiced 171

8 Vel. Hinterstemer, Norbert, Traditionen aberschreiten. Angloamerikanische Beitrage zur
mterkulturellen Traditionshermencutik. Mit cinem Vorwort von Robert J. Schreiter. Wien
2001

9 Auf die Problematik ciner moglichen Vermittlung cines kultursoziologischen, philosophi-
schen und theologischen Traditionsbegriffs kann ich hier nur hinweisen: vgl. naher Wie-
denhofer, Siegfried. Der abendlandische theologische Traditionsbegriff in interkultureller
und interreligioser Perspektive. Eine  methodologische Voruberlegung, in: Kessler.
Hans/Pannenberg, Wolfhart/Pottmeyer, Hermann Josef (11g ). Fides quaerens intellectum
Beitrage zur Fundamentaltheologie. 'S Max Seckler. Tubingen 1992, 495-507: _Dic damit
[mit der weltkirchlichen Epoche des Christentums] verbundene Notwendigkeit emer In-
kulwricrung des christlichen Glaubens in fremde Kulturen andert auch dic Situation der
christlichen Glaubensiiberlieferung fundamental Denn der kirchliche Glaube findet sich
nun plotzlich als cine partikuldre religiose Tradition inmitten cines Partikularismus von
Religionen wieder ... Das bedeutet aber. dass auch der theologische ‘TraditionsbegrifT in
interkultureller und interreligioser Perspektive neu bedacht werden muf (4971.). ders..
Zum gegenwartigen Stand von Traditionstheorie und Traditionstheologie, in: ThRv 93
(1997) 443-468 (!): ders.. The Logic of Tradition, in: Schoppelreich, Barbara/Wicden-
hofer, Siegfried (11g), Zur Logik religivser Traditionen, Frankfurt 1998, 11-84: ders.,
Identitat und Kommunikabilitat kulturcller und religioser Traditionen im Verstindnis
christlicher Theologic, in: a.a.0. 227-263.

10 R.J Schreiter. Abschied 129.
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Auf dieser Grundlage ereignen sich zwischen diesen lokalen und rekontextu-
alisierten Theologien Begegnungen neuer Qualitit,'' die nicht mehr auf ankniip-
fen, sprechen, informieren und iibersetzen aus sind, sondern das gegenseitige Zu-
héren und Verstehen pflegen. Nun ist aber kaum ein vielschichtigerer Begriff als
der der Kultur denkbar. Daher kommt es darauf an, moglichst konkrete Beziige
herzustellen. Eine Pionierrolle mit einiger Breitenwirkung spielt der Weltgebetstag
der Frauen, der diesmal am 2. Mérz 2001 den Christinnen der siidpazifischen In-
selgruppe Samoa gewidmet war: Wir horen das Zeugnis ihres Glaubens, eingewo-
ben in ihre Vergangenheit, ausgedriickt in der konkreten gegenwartigen Situation,
hoffend und prophetisch handelnd fiir eine Zukunft. Kultur und Evangelium miis-
sen identifizierbar werden, denn deren durchaus dialektisches Verhiltnis kommt
nur {iber konkrete Themen zur Sprache. Die urspriingliche Kultur ist gefragt und
gleichzeitig angefragt, sie wird gehort und ihr wird auch widersprochen.

Religionen studieren

Theologie auf interkulturelle Weise zu betreiben hat weitreichende Konsequenzen:
Theologie wird verortet und gleichzeitig vernetzt, Kultur wird konkretisiert, und
noch mehr. Die Erfahrungen mit kontextuellen und interkulturellen Theologien
haben gezeigt, dass dabei die anderen Religionen nicht auBlen vor bleiben diirfen.
Will man eine andere Kultur und das dortige Christentum verstehen, so werden die
Religionen, die diese Kultur pragen, zu einem Faktor. Eine Einsicht, die insbeson-
dere auch die interkulturelle Philosophie aufgezeigt hat.'” Deshalb muss neben der
Kulturanalyse auf eine umfassende ErschlieBung der jeweiligen Religionen zu-
riickgegriffen werden.

So wichtig der angesprochene praktische und konkrete Kulturbezug ist, so
wenig kann jedoch damit allein Kultur erfasst werden. Kulturen sind vielmehr
komplexe Zeichen- und Sinnsysteme, in denen diese Einzelbeziige stehen. Wird
das iibersehen, lauft man Gefahr, wieder in ein letztlich oberflachliches Ankniip-
fungsparadigma zuriickzufallen. Das Verstehen verlangt mehr. Es dringt nach ei-
nem Perspektivenwechsel, bei dem man sich in den Operationalisierungsraum ei-
nes anderen Systems begibt. Das fordert erst das Ausmal von Fremdheit zu Tage.

Das Gleiche gilt erst recht fiir das Studium der Religionen. Die phénomeno-
logische Religionswissenschaft will Religionen moglichst wertfrei beschreiben.
Die gewihlte AuBenperspektive ist dabei ein Erfordernis ihres Objektivititsver-

11 Vgl Schreiter, Robert J., Die neue Katholizitdt. Globalisierung und die Theologie. Aus
dem Amerikanischen ubers. von Norbert Hintersteiner und Martin Ried (Theologie Inter-
kulturell 9), Frankfurt 1997.

12 Vgl. Waldenfels, Hans, Interkulturelle Religionsphilosophie, in: Hohn, Hans-Joachim
(Hg.), Krise der Immanenz. Religion an den Grenzen der Modeme (Philosophie der Ge-
genwart 2690), Frankfurt/M. 1996, 304-328.
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stindnisses. Sie gewihrleistet aus der Distanz einen unverstellten Blick. Insider
sind oft weniger in der Lage, iiber ihre Welt Auskunft zu geben, wie auch native
speaker im Durchschnitt nicht unbedingt am besten das Konstruktionsprinzip ihrer
Sprache beschreiben konnen.

Dagegen stehen die in der letzten Jahrhunderthilfte v.a. in den USA entwi-
ckelten Religious Studies, welche die Innen- oder Teilnehmerperspektive fiir das
Verstandnis von Religionen fiir unerlisslich halten."* Es verhilt sich mit ihnen wie
mit Sinnangeboten, von denen man Gebrauch machen muss, wie mit der Liebe,
auf die man sich einlassen muss, oder selbst wie mit Hausern, die man bewohnen
muss, um sie alle verstehen zu konnen. Religionen beheimaten Menschen in einer
Welt, die nicht ohne die Erfahrung der Beheimateten ausreichend beschrieben
werden kann.'!

Darin liegt auch der innere Grund, warum fur die Theologie an der Universi-
tat das Gebot der Wissenschaftlichkeit vereinbar ist mit der Konfessionalitdt der
Fakultdten und nicht deren Auflosung in religionswissenschaftliche Institute erfor-
derlich ist. Denn es geht um das - immer noch wissenschattliche - Verstehen von
bewohnten Raumen. Reklamieren wir aber selbst flir ein addquates Verstehen un-
seres Glaubens die Teilnehmerperspektive'”, so hat diese Einsicht Konsequenzen
fur das Verstehen anderer Religionen. Im Rahmen der Religious-Studies-Pro-
gramme werden erfolgreich entsprechende Wege beschritten. Thnen ist gemein-
sam, dass neben den klassischen Religionswissenschaftern insbesondere authenti-
sche Vertreter der Religionen dem Lehrpersonal angehéren, qualifizierte Sprach-
kenntnisse zur jeweiligen Religion erworben werden, und die systematische Reli-
gionstheologie mit der Wahrheitsvermutung gegeniiber den anderen Religionen
betrieben wird.

13 Diesen Paradigmenwechsel verdanken die Religionswissenschafien den Ethnologen -
initiiert von Bronislaw Malinowski -, die mit den Feldforschungen nach einer _participant
oberservation® im Sinn einer zweiten Sozialisation strebten.

14 Vgl mit Entschiedenheit jingst: Tworuschka, Udo, Selbstverstcindnis, Methoden und Auf-
gaben der Religionswissenschaft und ihr Verhaltnis zur Theologie, m: ThLZ 126 (2001)
123-138.

15 Vgl Dalferth, Ingolf U., ,Was Gott ist, bestimme ich!“. Theologie im Zeitalter der ,Cafe-
teria-Religion, in: ThLZ 121 (1996) 415-430, hier 423(F, vgl. Wiederabdruck, jedoch
ohne die wertvolle Anm. 42 zur Differenztheorie: in: ders., Gedeutete Gegenwart. Zur
Wahmehmung Gottes in den Erfahrungen der Zeit, Tibingen 1997, 10-35; mit Nachdruck
zuletzt: ders., Theologie im Kontext der Religionswissenschaft. Selbstverstindnis, Metho-
den und Aufgaben der Theologie und ihr Verhéltnis zur Religionswissenschaft, in: ThLZ
126 (2001) 3-20, hier v.a. 12f 16fF.
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Theologie der Religionen

Diese Begegnung mit anderen Kulturen und Religionen, insbesondere die neuen
Beziehungsqualititen, verlangen nach einer systematischen Reflexion, die die
. Theologie der Religionen” zu ihrem Aufgabengebiet rechnet. Die bisher heraus-
ragendste Frage ist die nach dem Verhiltnis des Christentums zu den anderen Re-
ligionen,'® die in der Folge des Zweiten Vatikanums, noch mehr aber durch die
Thesen der pluralistischen Religionstheologie aus dem angelsichsischen Raum an
Aufwind bekommen hat. Dies ist auch das Feld der groien Aufgeregtheiten. Doch
damit ist der Sache nicht geholfen. Was es hingegen braucht, sind Denkwerkstét-
ten, in denen mit einiger Gelassenheit erst einmal damit begonnen wird, alle Fra-
gen zu sammeln, die diese Begegnungsprozesse aufwerfen. Ich denke an das Ge-
driinge in den arabischen Shuks, vor deren Verkaufsldden allerlei Waren gehandelt
werden. Interessiert man sich ndher und lernt den Ladenbesitzer etwas kennen,
kann man das Gliick haben, in das Geschift und seine Hinterrdume eingeladen zu
werden, wo man jenseits des Trubels in die Geheimnisse aber auch Probleme eines
Handwerkes eingeweiht wird, vielleicht die Familie kennenlernt. So verorte ich die
Religionstheologie nicht in der Marktgasse als Schauhandwerk, wo verkaufsfertige
Produkte prisentiert werden, sondern in die Rdume dahinter. Religionstheologie
tritt einen Schritt zuriick vom exotischen Reiz des Umschlagplatzes in die Denk-
werkstétten dahinter, wo die anstehenden Fragen reflektiert und Versuche abge-
wogen werden. Sie hat einen hypothetischen Charakter und will nicht als beéngs-
tigender Schlachtruf missverstanden werden.

Wenn ich recht sehe, gibt es nach der weitgehenden Erschépfung der Debatte
um die grundsitzliche Verhiltnisbestimmung bei den Religious-Studies einen
Trend zur Intensivierung des Studiums einzelner Religionen. Von dort werden die
neuen Fragen sehr viel konkreter aber auch dringlicher, weniger theoretisch auf-
tauchen. Tausend Fragen aus dem Zusammenleben von Angehdrigen unterschied-
licher Religionen und tausend Fragen aus der intensiven gegenseitigen Durchdrin-
gung der Religionen.

Eine wichtige darunter ist die kiinftige Gestalt der Selbstdarstellung des
christlichen Glaubens. Erste christliche komparative Theologien,'” die Avantgarde
der Religionstheologie, sind entstanden, die aus der Vergleichskompetenz zu einer
zweiten Religion geschrieben wurden. lhre Autoren sind Theologen, die einen

16  Das letzte Themenheft der SaThZ 4 (2000) 81-193 enthilt eine Diskussion der atheisti-
schen, exklusivistischen, inklusivistischen und pluralistischen Position zu dieser Frage.

17 Vgl ua. Clooney, Francis X., Comparative Theology. A Review of Recent Books (1989-
1995), in: Theological Studies 56 (1995) 521-550; Smart, Ninian/Konstantine, Steven,
Christian Systematic Theology in a World Context (World Christian. Theology Series),
Minneapolis 1995; Smith, Wilfred Cantwell, What is Scripture? A Comparative Approach,
London 1993; Ward, Keith, Religion & Revelation. A Theology of Revelation in the
World Religions, Oxford 1994; ders., Religion & Creation, Oxford 1996.
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weitreichenden Zugang zu einer anderen Religion gefunden haben. Die Anlisse
fiir die Grenziiberschreitung zu einer anderen Religion sind meist biographischer
und zufilliger Natur, wie zum Beispiel die spanische und indische Herkunft der
Eltern von Raimon Panikkar, oder die Zusammenarbeit des jungen britischen Of-
fiziers und kiirzlich verstorbenen Ninian Smart bei der Militirseelsorge auf Sri
Lanka mit einem buddhistischen Monch. Dariiber hinaus haben solche Theologen
als Christen aber ernst gemacht mit der ErschlieBung einer anderen Religion aus
der Beteiligtenperspektive. Sie haben eine ,.second first language” erlernt. Zuge-
spitzt kénnte man formulieren, eine Religion wirklich verstehen, heift fiir sie, sich
zu ihr bekennen. Denn Religionen sind ihrer Natur nach keine exotischen und
neutralen Waren, sondern dringen zur Bezeugung des Erkannten. So ist mit dem
Verstehen einer Religion die Frage nach der Bekehrung verbunden. Einige solcher
Theologen gehen so weit, sich als Christen ausdriicklich zu einer zweiten Religion
zu bekennen. Die Verstehenskunst, die auf dieser Ebene zwischen Religionen ge-
pflegt werden kann, nennt Panikkar , diatopische Hermeneutik*'*.

Diese religitse Zweisprachigkeit darf keinesfalls verwechselt werden mit der
oft karikierten postmodernen Auswahlreligiositét, die ja gerade keine Fremdspra-
che erlernt, sondern nur Vokabel entlehnt. Auch unter den Fachleuten wird dies
eine Ausnahmebegabung bleiben, wohl eine prophetische und systematische Be-
deutung beibehalten, aber keinen numerisch relevanten Weg der Religionsbegeg-
nung anbieten. Realistischer und mit weniger Fragen behaftet diirfte allerdings das
Desiderat von komparativen Theologien sein, die aus der Zusammenarbeit von
zwei Autorlnnen entstanden sind."” Was hierbei eingefordert wird, ist die Dialog-
fahigkeit des eigenen Standpunktes.

Neben der Religionshermeneutik gibt es noch einen weiteren Zugang zur In-
tention der komparativen Theologie. Denn wenn wir davon ausgehen, dass die an-
deren Religionen nicht einfach . Liige und Unglaube*’, Gestalten siindhafter Ver-
irrungen der Mensch sind, sondern sich Gott selbst ,.viele Male und auf vielerlei
Weise™ (Hebr 1,1) geoffenbart hat, dass ..die Gegenwart und das Handeln des
Geistes ... nicht nur einzelne Menschen, sondern auch ... die Vélker, die Kulturen
[und] ... Religionen*"" beriihrt, dass ,.die katholische Kirche ... nichts von alledem
ab[lehnt], was in diesen Religionen wahr und heilig ist“ (NA 2), dann erscheint es
nicht nur méglich, sondemn geradezu geboten, den ,,Reichtum seiner Herrlichkeit*

I8 Vgl Raimon Panikkar, The Intrareligious Dialogue, New York 1978,

19 Michael Bongardt danke ich fiir dicse Anregung.

20 Barth, Karl, Die Lehre vom Wort Gottes. Prolegomena zur Kirchlichen Dogmatik (Kirch-
liche Dogmatik 1,2), Zollikon-Ziirich *1948. 256f

21 Kongregation fur die Glaubenslchre, Dommus lesus. Erklarung uber die Einzigkeit und die
Heilsuniversalitit Jesu Christi und der Kirche vom 6. August 2000 (VAS 148). Bonn 2000,
Nr. 12: ¢in Zitat aus: Johannes Paul I, Redemptoris Missio. Enzyklika aber die fortdau-
emnde Giiltigkeit des missionarischen Aufirags (VAS 100), Bonn 1990, Nr. 28,
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(Phil 4,19; Rém 9.23) bei den anderen Religionen zu entdecken.” Deshalb kann
auch damit gerechnet werden, dass von den anderen Religionen eine ,,wechselsei-
tige Bereicherung> ausgeht. Genau dem versuchen die komparativen Theologien
auf die Spur zu kommen, indem sie aus der Binnenkenntnis einer zweiten Religion
diese Bereicherung fiir die christliche Dogmatik erschlieBen wollen. Die Begeg-
nung mit einer anderen Religion hat Riickwirkungen auf die Beschreibung der ei-
genen Identitdt und transformiert das eigene Selbstverstandnis. Es ist noch nicht
die Zeit fiir Antworten, vielmehr fiir nochmals tausend Fragen.

Inhalte erheben Geltungsanspriiche, Dogmatik gibt es nicht ohne Fundamen-
taltheologie, und die Frage nach der Identitét zielt auf die Wahrheitsfrage. Sie stellt
sich in allen Transformationsprozessen des Christentums. Es ist zu wenig, das
Christentum als in sich schliissiges System im Binnenraum einer Kommunikati-
onsgemeinschaft zu beschreiben, wie das kommunitaristische Ansétze um George
Lindbeck versuchen. Nach Robert C. Neville reicht es nicht mehr aus, den christli-
chen Glauben nur mehr unter der eigenen Perspektive der Wirklichkeitsinterpreta-
tion, die deshalb meist als die einzig mogliche erscheint, als wahr zu behaupten.
Die ,,Uberlebensfihigkeit des christlichen Wahrheitsanspruchs [ist geradezu] von
der Einbindung des Christentums in einen interkulturellen [und interreligisen]
Kontext abhédngig™. Dieser Wahrheitsanspruch ist an dem zu {iberpriifen, ,,was an-
dere Religionen zu wissen behaupten, und dies wiederum erfordert Detailwissen ...
[In] einer pluralistischen Situation muss das Christentum gegeniiber jeder Per-
spektive eine Begriindung fiir seine Wahrheitsanspriiche geben kénnen*.* Ein ho-
her Anspruch, vor dem man schlecht zuriickweichen wird kannen. Oder wie Udo
Tworuschka in Abwandlung des Diktums des grofien Indologen Max Miiller
(,.Wer cine Religion kennt, kennt keine*) zugespitzt formuliert: ,,Wer nur das
Christentum kennt, kennt das Christentum nicht*>, und damit die Unverzichtbar-
keit der interreligiosen Positionierung im Sinn einer Eigenwahmehmung mit den
Augen der anderen intendiert.

Interreligiose Kommunikationskompetenz

Diese Fragen tangieren nicht nur die christlichen Lehrinhalte und Geltungsansprii-
che, sondern sind auch Gegenstand fiir die Entwicklung von interreligiosen
Handlungstheorien. Die beiden in der Einleitung gestellten Fragen nach der Ges-

22 Vgl AG 11 in aufrichtigem und geduldigem Zwiegesprich sollen sie [alle Christglaubi-
gen| lernen, was fiir Reichtimer der freigiebige Gott unter den Volkem verteilt hat*.

23 Redemptoris Missio Nr 55,

24 Neville, Robert Cummings, Interkulturelle Verstandigung und die reale Moglichkeit reli-
gioser Wahrheit, in: Schreyjack, Thomas (Hg ), Religion im Dialog der Kulturen (Forum
Religionspadagogik interkulturell 2). Munster/H amburg/London 2000, 15-22, hier 1521

25  U. Tworuschka, Selbstverstandnis 137.
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talt des Christentums unter den veranderten Bedingungen und nach einer mogli-
chen exemplarischen Bedeutung christlicher Antworten filir die Losung gesell-
schaftspolitischer Probleme konnen damit wieder aufgegriffen werden. Gefragt
wird also nach Identitdt und Relevanz.

Zuerst danach, wie unter einem hohen Qualitatsanspruch der Begegnung eine
Identitat des eigenen Glaubens und der eigenen Glaubensgemeinschaft ausgebildet
werden kann. Dabei muss deutlich werden, dass es nicht um Einebnung von reli-
giosen ldentitdten geht, sondern um eine fruchtbare Verhiltnisbestimmung. An
den Identitatsgrenzen, die nicht ein angstbesetztes Hinterland abschirmen, kann
Kreativitit und neuer Handlungsspielraum entstehen.” Das setzt den Erwerb einer
interreligiosen Kommunikationskompetenz voraus, damit diese Grenzen nicht
mehr latenter Anlass fiir gewaltsame Konflikte werden. Der Okumenische Rat der
Kirchen nimmt das Christentum mit der 6kumenischen Dekade 2001-2010 ,,Ge-
walt iiberwinden* gerade mit der Bewihrung an der Gewaltfrage in die Pflicht.
Die Identitiit einer Glaubensgemeinschaft lige demnach in ihrer Begegnungskom-
petenz, und ist nicht mehr mit chauvinistischen, nationalistischen, staatskirchlichen
oder konfessionalistischen Mauern gesichert. Sie ist nicht festgestellt, sondern be-
wihrt sich im Vollzug. Sie zeigt sich, indem man von ihr Gebrauch macht, sie in
den Begegnungen ins Spiel bringt. Hierbei lassen sich auch die spezifischen Res-
sourcen des eigenen theologischen Ortes heben. Eine Kirche, die ihre Identitét
selbstbewusst in die Begegnung mit anderen Religionen einbringt, wird sich frei
machen von dem Verdacht, sie instrumentalisiere den Dialog zur Seelenernte,”’
vielmehr wird sie Spielrdume offnen fiir eine Begegnung auf gleicher Augenhohe.
Fiir Kirchen in extremen Minderheitspositionen wie in Asien ist daran geradezu
die Uberlebensfrage gekniipft.

Die zweite Frage nach der gesellschafispolitischen Relevanz von christlichen
Antworten hangt eng mit der ersten Antwort zusammen: Der strukturelle Konflikt
der Globalisierung besteht in der machtvollen Durchsetzung der Vereinheitlichung
gegen das Regionale und Periphere. Ohne das Projekt einer weltweiten Kommuni-
kationsgemeinschaft zu denunzieren, konnten interreligitse Kommunikationsmo-
delle auch dazu Mut machen, im Globalisierungsprozess nicht allein auf Hegemo-
nie und Durchsetzung von uniformierenden Machtinteressen zu setzen, sondern
die Eigenstandigkeit von lokalen Strukturen zu respektieren und auf ihre Gemein-
schafts- und Kommunikationsfihigkeit zu bauen.

Diese Kommunikationskompetenz muss sich an den Fragen bewihren, die in
den praktischen Vollziigen des interkulturellen und interreligiosen Lebens erwach-

26 Vgl. Krieger, David, Das interreligiose Gespriach. Methodologische Grundlagen der
Theologie der Religionen, Zirich 1986 ders., The New Universalism - Methodological
Foundations for a Global Theology, New York 1991

27 Vgl Shourie, Arun, Harvesting Our Souls. Missionaries, their design, their claims, New
Dehli 2000; zit. bei: Evers, Georg, Zu kurz gesprungen. ,.Dominus Iesus™ und die Theolo-
gie in Asien, in: HerKorr 54 (2000) 618-624.
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sen. Wieder tausend Fragen: schulischer Religionsunterricht verschiedener Religi-
onsbekenntnisse, Minarette neben Kirchtiirmen. Berticksichtigung nichtchristlicher
religioser Feiertage von Firmenmitarbeitern, Gastfreundschaft beim Kult bis hin zu
so prekdren Angelegenheiten wie der Teilnahme von Andersgldubigen bei der Eu-
charistie’®, Regeln beim Besuch eines buddhistischen Klosters, gemeinsames Ge-
bet, Widerstand gegen religiose menschenverachtende Praktiken, Faszination und
Abscheu gegeniiber Kulten, inakzeptable Geschlechterrollen usw.

Newes Institul in Salzburg

Das bisherige Curriculum des Theeologiestudiums und die Organisationsstruktur
der Theologischen Fakultdten haben fiir eine institutionalisierte Reflexion dieser
Fragen und fiir eine Ausbildung in solchen Kompetenzen nicht ausreichend Raum
geboten. Deshalb sind in Kontinentaleuropa vereinzelt Initiativen in unterschied-
lich enger Anbindung an theologische Fakultiten entstanden, die in Form von
Vereinen, Kursen, postgraduate studies. studium irregulare, europiischen Eras-
mus- oder Sokratesprogrammen etc. dieser Aufgabe nachkommen wollen.” An
der Theologischen Fakultit in Salzburg organisiert seit zehn Jahren eine Projekt-
gruppe fiir Theologie Interkulturell eine jahrliche Gastprofessur. Eingeladen waren
Jjeweils Professorinnen und Professoren, die authentisch andere Religionen und
auflereuropdische Kulturkreise vertreten konnten. Nun hat die Fakultit die Ge-
nehmigung zur Errichtung eines bisher einzigartigen ..Institutes fiir Theologie In-
terkulturell und Studium der Religionen™ erreicht. Die bestehende Gastprofessur
kann damit weiter ausgebaut werden. Eine ganz neue Professorenstelle wird fiir
einen Aufgabenbereich geschaffen, der in enger Abstimmung mit der bisherigen
Theologie an der Schnittstelle von Theologie Interkulturell und den anderen Reli-

28 So hat sich eine Theologenkommussion aus 40 Theologen im Rahmen der indischen B3i-
scholskonferenz 1988 in Bangalore fur die Zulassung existenuell sich als Christen beken-
nender aber ungetaufier Hindus zur Eucharistic ausgesprochen Vel Lvers. Georg. Die
Wetterecke gegenwartiger Theologie: Stand und Probleme des mterrehigiosen Dialogs. in
HerKorr 43 (1989) 75-80. hier 781 Vgl auch Pesch. Otto Hermann, Gememschafl beim
Herrenmahl. Pladoyer fur cin Ende der Denkverweigerungen, i [ilberath. Bemnd
Jochen/Sattler. Dorothea (lHg ). Vorgeschmack. Okumenische Bemuhungen um  dic
Lucharistie. 'S Theodor Schneider. Mamz 1995, 539-571. hier 5666 Lin Bischol
unterstitzt den Plarrer emer kathohischen Studentengememde. der emem Moslem dic
lzucharistie gereicht hat.

29 Vgl _Theologie Interkulturell™ am Fachbereich Katholische Theologie der 1. W Goethe-
Universitdt in Frankfurt und jangst Intercultural Theology™ an der Graduate School of
Theology der University of Niymegen: Eher m der Tradition der klassischen Religionswis-
senschafien konzipiert die neuen mterdisziplinaren Studiengange in Manchen und Wien.
schon bewihrt das Schwerpunktprogramm . Rehigionswissenschaft (1historisch-hermencu-
tische Option - HHO)™ an der Theologischen Fakultat der Umiversitat Fretburg/Schweiz
und am Institut de Science et de Théologie des Religions am Institut Catholique de Paris
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gionen liegt. Das Konzept der Institutsneugriindung will wirklich neue und fremde
Kompetenzen an die Fakultét holen und gleichzeitig der Gefahr des Abgleitens in
eine Randexistenz durch Integration vorbeugen. Denn Theologie auf interkultu-
relle Weise zu betreiben, ist keine an neue Experten delegierbare Aufgabe, son-
dern kann nur glaubwiirdig sein in einer ficheriibergreifenden Zusammenarbeit.
Deshalb wurde ., Theologie Interkulturell und Studium der Religionen** im Rahmen
einer Neustrukturierung zum Schwerpunkt der ganzen Fakultit gewihlt.

Die strukturellen Maflnahmen werden sich auch im Studienablauf widerspie-
geln. Theologie Interkulturell und Studium der Religionen soll im Rahmen des re-
guldren Studienplanes der theologischen Studienrichtungen einen festen Platz be-
kommen. Dariiber hinaus werden verschiedene Studienmodule konzipiert, durch
die entweder im Rahmen eines umfangreichen Wahlfachkontingents oder in Uni-
versitétslehrgingen mit Master-Abschluss interkulturelle und interreligiose Kom-
petenzen durch spezifische Zielgruppen erworben werden kénnen. Mit diesem
Studiensegment sollen mindestens zwei Ziele verfolgt werden: Zum einen kogni-
tive wie die Vermittlung von Sachkenntnissen iiber das Christentum in anderen
Kulturen und iiber andere Religionen, Befdhigung zum Ausweis der eigenen Iden-
titdt bei gleichzeitiger positiver Verhiltnisbestimmung zu den anderen, Kenntnis
der theoretischen Grundlagen von interkultureller Kompetenz und interreligiser
Hermeneutik. Zum anderen auch habituelle und formale wie Respekt vor anderen
Kulturen und Religionen, die Ausbildung von interkultureller und interreligioser
Kommunikationskompetenz z.B. fiir die Organisation von konkreten Verstindi-
gungs- und Integrationsprojekten, von Lernprozessen, die Menschen stark machen
fir die Begegnungen mit dem Fremden, von Konfliktmanagement etc. Deshalb
sind als Zielgruppen nicht nur die Theologiestudierenden angesprochen, sondern
auch alle Berufsgruppen aus Wirtschaft, Politik, Medien, Touristik und Kultur etc.,
die im Schnittpunkt verschiedener Kulturen agieren.

Anders als Otto Wagners Konzept ist das Salzburger Projekt der Errichtung
des neuen Institutes samt Fakultitsschwerpunkt keinen staatskirchlichen Hegemo-
nieinteressen oder dem allzeit grassierenden Sparstift zum Opfer gefallen. Auch ist
es nicht aus einer rein pragmatischen Bediirfnisstruktur geboren, sondern aus der
Uberzeugung, dass die Zukunftsfahigkeit von Christentum wie Gesellschaft an der
Bewihrung der interkulturellen und interreligidsen Herausforderung entschieden
wird. Umschlagplitze, freie Kommunikationsrdume und offene Denkwerkstitten
sind dafiir notwendige Voraussetzungen.



